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ZNACZENIE MOTYWACJI RELIGIJNEJ
W TERRORYZMIE MIEDZYNARODOWYM

STRESZCZENIE

W niniejszym artykule autorka podejmuje prébe analizy znaczenia czynnika religijnego
w terroryzmie migdzynarodowym. Przybliza definicje fundamentalizmu i stawia teze, Zze skrajna
forma wiary rodzi agresje, przemoc i staje si¢ inspiracjg do dziatan ekstremistycznych. Zaznacza
problem btednej interpretacji religijnych dogmatéw i wykorzystywania jej do celéw politycznych.
Podkresla koniecznos¢ podejmowania dialogu miedzycywilizacyjnego, jako jedynej metody gwa-
rantujgcej globalne bezpieczenstwo w XXI wieku.

Fakt, ze religia bardzo esto na przestrzeni wiekdw stanowitagsivywro-
towa, nie budzi vgtpliwosci. Potrafita naruszy badz wrecz obalé istniepey kultu-
rowy, spoteczny, czy polityczny padek. Bedac niejednokrotnie inspiragjdo
rewolucji, umiata zniszczyaktualne status quo i wprowadzitasne, zgodne z gto-
szon religijna ideologh’.

Wspébiczesne zwrdceniegsku religii nie wynika wcale z nowej formy wy-
razania wiary, ani z powstania nowej koncepciji. Nistje ucieczly — reakcy na
.2t0”. Wrecz przeciwnie, w znageej mierze jest czysto politycznym manewrem,
nie mapcym zwihzku z religa (chat powotugcym st na Bibli, Koran, czy inne
swicte kskgi®). ,Zaréwno wséwiecie arabskim, w ktérym rozwéj fundamentalizmu
jest czynnikiem konsolidggym poczucie wspoélnoty, w sytuacji nasilajch sé
nastrojow antyzachodnich i nie zawsze wynika z pefureligijnych, tak i w Sta-
nach Zjednoczonych — pisze G. Corm — 6w powrot alaéni chrzécijanstwa stu-
zy¢ ma uprawomochnieniu nowej gaezki imperialnej i ma przekodawszystkich
tych, ktérzy po wojnie w Wietnamie zipili w prawomocné¢ akcji podejmowa-
nych na arenie rpdzynarodowej przez ich ad i stracili wiag w nienaruszalni@
tradycyjnych, politycznych i ekonomicznych wasiy>.

! 3. Bruce Fundamentalizmwarszawa 2006, s. 8.

2 M. Ruthven Fundamentalism. The Serach of Meanifxford 2004, s. 139-142. Zaob.
tez D. Lecourt,L"’Amerique entre le Bible et DarwiiRaris 1998, s. 223-227., A. Lievebe
Nouveau Nationalisme AmericigRaris 2004, s. 74-75.

% G. Corm,Religia i polityka w XXI wiekuVarszawa 2007, s. 39.
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Powotywanie si na relige bardzo czsto wykorzystujeg do uregulowania
probleméw wynikajcych zeswieckich, etnicznych 41z narodowych konfliktéw.
Nie ulega wgtpliwosci, ze religia ma znagzy wpltyw na ksztattowanie sindywi-
dualnej, bdz grupowej (spotecznej) moralfm. Postrzegar swiat przez pryzmat
.dobra” i ,zta”, wskazuje co stuszne, a co nieshuszDlatego teistnieje tak bliski
zwigzek miedzy systemem politycznym i religijnym oraz tak silmaleno$¢ miedzy
religia i wiadz.

Dwa ostatnie stulecia w dym stopniu nacechowane byly oft#em od
.Kultu wiary” na rzecz ,kultu zdobywania” (pagiu). Intelektualici tego okresu
bardziej zainteresowani byli rozwojem cywilizagjiz rozwojem sfery wewgtrznej
cztowieka. Sytuacja taka trwata dorka lat 80-tych XX wieku, kiedy nagiito
sfozliczenie historii” (,zburzenie muru befiskiego” w 1989 roku, rozpad
ZSRR 1991 roku). Pojawita sinowa wizja tadu mgidzynarodowego. Koncepcja,
ktora nadata now legitymacg swoistemuWeltanschaungbazujcemu na religij-
nych wartdciach, ktére (jak powszechnie uzemo) dawno znikgly z politycznej
sceny. W rezultacie, w zaym (mniejszym lub wikszym) stopniu przywédcy poli-
tyczni zaaprobowali nowy globalny padek, w ktérym rola ,pierwszych skrzy-
piec” przypadta USA (mocarstwu konserwatywnych owrtreligijnych, ktore
odegraly znacea role w trakcie prezydentury ojca i syna Bushow). Jaletuzi
Georges Corm ,Zwrot ku religii viwiecie zachodnim przejawigjy sk odwota-
niem do wartéci judeochrzécijanskich, czy te réznego typu fundamentalizmami
w lonie amerykaskiego Kdciota Protestanckiego, paradoksalnie wcale nie dowo
dzi o rzeczywistym powrocie do religijnych waita Swiadczy raczej o wykorzy-
stywaniu jej, jako nakgzia —srodka prowadzcego do celu. Powotywaniegsha
religi¢ stanowi potrzep uprawomocnienia dziada ktére w innym niereligijnym
przypadku postrzegane by byly, jako w petni nieprett Dlatego te dla muzut-
manow cywilizacja zachodnia jawi¢sjako powierzchowna, konsumpcyjna i koja-
rzy sk przede wszystkim z alkoholizmem, narkotykami, prugja, aborcy,
eutanaz, plugawymi czasopismami i obscenicznymi zachowanigolitykow.

Z moralnym i etycznym dnein

Dyskusje i pytania dotygee zarzewia religijnie ugruntowywanej przemaocy,
ksenofobii i agresji stale poruszangpmzez badaczy nauk spotecznych. Poniewa
nie ma i raczej niedolzie jednoznacznej odpowiedzi, na pytanie o religlhodziec
walki, decydugce stwierdzenie w tym zakresie z pevcig nigdy nie padnie. Nie-
zaprzeczalnie jednak, przewegaca argumentacja dotyczy fakid, zbiorowo wy-
Znawane wizje i wyobeania religijne, generajpoczucie identyfikacji grupowej
i wspodlnej tasamdci. W rezultacie, reprezentowane ,zespotowo” przekoa

4 Tame, s. 37.
® G. Kepel Fitna, wojna w sercu islamwialog, Warszawa 2006, s. 79-83.

204 COLLOQUIUMWNHIS



Znaczenie motywaciji religijnej w terroryzmieggizynarodowym

prowadz¢ mog do nieufndci, agresji i braku akceptacji dla obcych — jedekst
spoza grup¥.

Religia, a raczej jej mnorodne odmiany, bardzo skrajnie postrzegana
jest przez wyznawcow, a tak analitykow, zajmujcych s tym problemem.
Istnieje prawie dwigcie r&norodnych definicji problemu. Jedni uwaga, ze
wszystkie wierzenidwiata reprezentgjw rzeczywistéci jedrg i te samy religie.
Inni twierdz, ze wszystkie formy teistyczne wzajemnie ze galpwalizujs
I bezrefleksyjnie si wykluczap. Prawdziwg¢ jednej religii samoczynnie pod-
waza istnienie i autentyczié innef. Takie rozumowanie stanotvimoze zah-
zek do walki, wojny ze wszystkimi, ktérzy wytamugie z przygtego religijnego
wzorca.

W wojnie chodzi 0 znacznie wdej, niz tylko kwestie terytorium, honoru,
lupu, czy ideologii. Ma ona zwiek z podwiadomymi, pierwotnymi i irracjonal-
nymi sitami tkwgcymi w cziowieku, a wic z tym, co cztowiek nazywaacrum
Zdaniem G. Minoisa, doskonale to zrozumiano wbler religii. Whczyty one woj-
ne do swoich mitdbw. Wykazaly przez toe aktywnd¢ wojenna nie jest aspektem
wtornym, naddatkiem, zjawiskiem kulturowym, ale azgwistcicia istotrg i natu-
ralng®. Cytujac za Terrym Eagletonem ,pokreviiwo midzy terrorem asacrum
moze wydawa sie osobliwe, a nawet ohtkwie niezwigzane ze wspoélczesnym
terroryzmem. Trudno doszukasic swietobliwosci w odrywaniu komé gtowy od
reszty tutowia w img Mitosiernego Allaha lub w palenigywcem arabskich dzieci
w imie demokracji. Mimo to nie da ¢iw petni zrozumié pojecia terroru bez
uchwycenia tej dziwnej dwuznaczmd Terror rozpoczyna sijako idea religijna,
ktéra w istocie terroryzm pozostat gzo do dz, a istog religii s mocno ambiwa-
lentne ’gsi}y, ktore z jednej strony budzachwyt, a z drugiej — prowaglzlo znisz-
czenia”.

Czy religia faktycznie jest domimgym zrodiem dziatéa terrorystéw?
W jakim stopniu i w jaki sposéb dokohianazna kategoryzacii i oceny religii, jako
przyczyny przemocy ekstremistéw?

Na myl nasuwaj si¢ dwie podstawowe interpretacje. Pierwsza, neguje
teorie, mowigca o tym,ze religia jestzrodtem terroryzmu. Wychodzi z zale-
nia, ze religijne odmienngci nigdy nie stanowity prawdziwego motywu konflik-
tow, wojen, kolonizacji, terroryzmu, czy ztego ttakania innowiercéw.
Stanowity jedynie rodzaalibi, usprawiedliwienia dla przytoczonych zachaéwa
Taka interpretacja uwzgldnia istnienie pewnej kategorii ludzi (fundamentali
stow, fanatykéw religijnych, integrystow), ktorzy specyficznych warunkach

® D. Motak, Religia a przemoc w perspektywie antropologii kbgmnej. Uwagi pole-
miczne na kanwie publikacji Pascala Boyea:] J. DrabinaReligia a wojna i terroryzimmKra-
kéw 2003, s. 167-168.

" P. Kreeft,Ekumenicznyzhad. Ekumenizm i wojna kultuwarszawa 2005, s. 107.

8 G. Minois, Kasciét i wojna. Od czaséw Biblii do ery atomoyjarszawa 1998, s. 29.

° T. EagletonSwiety Terror, Krakéw 2008, s. 13.
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spotecznych, politycznych, czy ekonomicznych przed@w @, ze dziataj
w imie swojej wiary. Ich pojawienie sijestscisle zwigzane z powstaniem ja-
kiejs niekorzystnej sytuacji, wobec ktorej stajie bezsilni i bezradni. Zwolenni-
cy tej interpretacji, twierdg ze ch& motorem dziata fanatykow jest religia, to
nie ona spowodowata powstanie sytuacji spraggj ich dzialaniom. Druga
odmienna ocena, przedstawia raligjako podstawowerodio wszelkiego zia.
Wielokrotnie ju stwierdzanoze wszystkie religie (bez wafku) bardziej dzieli-
ly niz jednoczyly ludzi. Cgsto byly zrédtem cierpi@, konfliktébw, przemocy
duchowej, czy fizycznej, natomiast sporadyczni&dysprzyjaty ludzkiej blisko-
sci i zyczliwosci®™.

P. Boyer jest zdaniae ludzie gtboko zaangawani religijnie, cgstokra
bez oporu, sywaja przemocy wobec tych, ktérzy albo nig dos¢ mocno zaanga-
zowani, albo nie uznajich religii. To sprawiaze wiara i wspélni bogowie twogz
jednoca grupg, ktéra z czasem prowadzi do ksenofobii, izolagoni i chorobliwej
nienawici'’. | tu pojawiaj, sie ,terrorysci religijni”. Grupa ludzi, ktérzy na wiasne
potrzeby dokonuj religijnej nadinterpretacf.

Wicgkszai¢ religii z zatoenia nie aprobuje zta. Mi$o, zrozumienie, tole-
rancja § wyznacznikami moralnymi niemal kdej religii. Uzyta, jako bra prze-
ciwko innym ludziom, obyczajom zmienia swoéj wymiaroralny. Ale nawet
najbardziej wznioste i szczytne zaémia religijne mog by¢ réznorodnie interpre-
towane. Kade zte pojmowanie zasad wiary jest szkodliwe zenet& sic poczt-
kiem wypaczé i fanatyzmu. Brak tolerancji i zrozumienia dla @pntradycji
religijnej wyrazajacy sk nieakceptowaniem odmiennych zachawadzi wycho-
wujacych s¢ w réznych kulturach krodowiskach, ley u podstaw zachowaerro-
rystycznych. Ogokwiatowego spotecZsstwa nie musi podpogdkowywa sie
tym samym zwyczajom i normom etycznym. Nieama oczekiwd, aby np. kato-
licy postpowali wg zasad Koranu. Mimo globalizacji i unifdjatak wyraznie
widocznych wéwiecie, istnieje wiele elementow zdicujacych spoteczestwa.
Rdéznorodnad¢ pojmowana, jako zto innowiercéw, a nie jako silggdowa rozwo-
ju spotecznego jest sitsprawcz wielu konfliktéw. Zia interpretacja dogmatéw
religijnych prowadzi do wojen i siy jako argumentacja do zwalczania odmien-
nych pogiddw.

19 3. Saramagol.e ,facteur dieu”, [w:] L'Empire en guerre. Le monde apres le 11
septembreParis 2003, s. 202.

1 p. Boyer,Religion Explained. The Evolutionary Origins of igiglus ThoughtNew
York 2001, s. 265

12 Dla tzw. terrorystéw religijnych przemoc jest aktesakramentalnym, wypetnieniem
obowigzku ptymgcego z boskiego nakazu. Czynem o wymiarze transrgabhym, dopuszczgj
cym sk usprawiedliwionej moralnie przemocy na wiglkkak, w przéwiadczeniu,ze shzy to
osiagnigciu celu. Kierujc si innym — dla nich waniejszym — systemem wasim, odmiennym
uzasadnieniem dwiatopoghdem, nie cofg sie przed atakami 0 ogromnym wymiarze, ktére pod
wzgledem liczby ofiar 8 nieporéwnywalnie wiksze, w poréwnaniwlo zamachéwswieckich
ekstremistow. Zob. B. Hoffmamside TerrorismLondon 1998, s. 90.
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Problemem dotyeym poprawnéci relacji medzy r&nymi religiami zag-
ta sk w 1991 roku Papieska Rada do spraw Dialogedigyreligijnego. Cztonkowie
Rady zwrdcili uwag, ze warunek pokoju zagwarantodvanaze respektowanie przez
wyznawcow odmiennych religii czterech podstawowpcimktow: (1) dialogzycia,
(2) dialog dziatania, (3) dialog éwiadczenia religijnego, (4) dialog wymiany teo-
logicznej.

Na szczegOllpuwag zastuguje czwarty punkt, ktéry ktadzie nacisk oa t
lerancg i szacunek do innowiercéw. To jednak wydaje siemaliwe poprzez
zbudowany od wiekdw stereotyp dotycy raznych religii. Zdaniem M. Krakow-
skiego, niebagatednrole w tworzeniu tego wizerunku odgryvearodki masowe-
go przekazu, dzki ktérym np. islam postrzegany jest przez Europgféw, jako
zagrazenie®. W ostatnim okresie, wspéiczesne mediackizhiemal codziennym
doniesieniom o okrutnych wydarzeniach, jakie wgeah $swiatem muzutma-
skim, zapoznaj nas z wieloma terminami zaczerghyimi z jezyka teologii mu-
zutmanskiej. Dlatego nawet w takim kraju, jak Polska, igd&srod przewaajace]
czesci spoteczastwa islam znany jest jedynie powierzchownie, prtey czytel-
nik ostuchat sj z egzotycznymi terminami, jak npzari'at fatwa, dihad, ktérych
najczsciej nie rozumie, ale automatycznie kojarzy z paizon 0golnego
zagraenia.

W Swictej Ksiedze Koranu wiele cytatéw dotyczy mitosiernego Bodgd-
nak wyznawcy islamu zdajsic zapomina o tym i preferuyg w swoich dziataniach
okrucienstwo. Takie widnie pos¢powanie przekonato wielu ludzi Zachodu o tym,
ze Arab, czy muzutmanin jest niebezpiecznym tertaryBrzypomnié nalezy, ze
Istnieja niearabscy muzutmanie i arabscy clicganie. Trzeba wic postawt sobie
pytanie, jak to si stato,ze islam i muzutmanie kojagzsic nam z przemeg a rozko-
chanym w poezji Arabom przykleiliny etykietki dzikich terrorystow?

Jozef Tischner w swoich dwoch kskach: ,Nieszczsny dar wolnéci”

i ,W krainie schorowanej wyob#¢ai”, w klarowny sposob precyzuje niebezpietze
stwo plymyce z przymierza wiadzy i religii. W pierwszej z wigmionych publikacji
czytamy médzy innymi: ,religia polityczna zmienia znaczeniéavy. Wiara, ktora
stata s¢ narzdziem polityki, traciscisle religijny wymiar. Ale i polityka musi pod-
dat sie przemianie (...) W religii politycznej nie chodzirzady prawa, ale o wiagz
wiadcy. Wyzysk religii ma na celu gdy absolutne”. Rozwaania J. Tischnera,
napisane z mya 0 szczegolnej sytuacji, w jakiej znalazta Biolska, zadziwiafro
przystaj do problematyki p@stwa muzutmaskiego. Staj si¢ trafra analiz przy-
czyn kryzysu, jaki przeywaja te kraje. Przymierze tronu z oltarzem dokonato si
w islamie ju& u jego zarania i zostato zinstytucjonalizowaneeprwpisanie go do
Swigtej Ksiegi — Koranu.

13'M. Krakowski,Media a Islam[w:] P. Zuk (red.),Media i wiadza Scholar, Warszawa
2006, s. 165-173.

4J. TischnerNieszczsny dar wolnéci, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakéw
1998, s. 46.
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Historia imperium muzutmeskiego made by potwierdzeniem dla tezy
J. Tischneraze ,w religii politycznej nie chodzi o gzly prawa, lecz o wladawtad-
cy”’®. Dzieje si tak mimo,ze przywédca muzuinteskiej wspélnoty nie nazywacsi
krolem, czy wiadg, lecz przybiera przepetniony religgjrrescia tytutu kalifa. Zna-
czy on tyle co ,nagpca’, ,delegat”, ,reprezentant”. dw 40 lat posmierci Maho-
meta urad ten mimo,ze wybieralny, stat si dziedzicznym. To spowodowato
zackte i krwawe walki dynastyczne.

Religia i terroryzm maj dlugg wspodlry histore. W ostatnim stuleciu po-
krewienstwo to zdominowane zostato przez terroryzm o matjach narodowowy-
zwolenczych, czy te ideologicznych. Na pogiku ,.ery nowoczesnego terroryzmu”,
pod koniec lat 60-tych XX wiekuzadna z dziatagych wéwczas grup terrorystycz-
nych nie miata religijnej, w tym przypadku islamskmotywaciji. Nawet grupy pa-
lestynskie, zl@one przecig z muzutmandw, mialy raczej separatystyczny, lub
marksistowsko-leninowski charakter. Pierwsze iskiensrganizacje terrorystyczne
z prawdziwego zdarzenia pojawityestlopiero na przetomie lat 70 i 80-tych. Od
tego czasu mima zacz¢ ich kwalifikowanie, jako zdecydowanie islamskidhn.

o takim charakterze i motywacjach.

Nowoczesny terroryzm islamski zrodzit sizicki sukcesowi rewolucji szy-
ickiej w Iranie (1978-1979). Wydarzenie to dato ingpdo jego szerokiego rozwoju.
10 lat p@niej byto juz bardzo duo organizaciji fundamentalistycznych i obejmowa-
ty one swym dziataniem caljwviat. Od pocztku lat 90-tych terrorystyczne ugrupo-
wania islamskie stanowity ponad 1/3 wszystkich atgltkowanych grup
ekstremistycznych, a najpowdejsze i najkrwawsze ataki terrorystyczne ostatnie
dekady g dzietem widnie islamistow.

Jak pisze M. Boruckjislam jest zaraz po chrgejanstwie drug co do licz-
by wyznawcow religj swiata. Tak, jak w kadej religii wyznawcy islamu rnig si¢
pomiedzy soly sposobem okétania miejsca religii wzyciu spotecznym i politycz-
nym oraz w codziennych praktykach. Wszyscy muzutemadwotup sie jednak do
Koranu i wskaza Mahometa®.

Jak zrozumié problem zalenosci religii i polityki? Przede wszystkim
oznacza to konieczié zastanowienia gsinad pojmowaniem semantyki terminu
Jfeligia” w ujeciu kultur Zachodu i Wschodu. Diametralnieznde interpretuj
religie przedstawiciele krajow demokracji europejskiej,y camerykaskiej,
gdzie religia przewanie $cisle oddzielona jest od polityki i spraw fEwa, ani-
zeli narody muzutmaskie, ktore traktyj zycie swieckie jako przejaw religii
— religie jako przepis naycie swieckie. W przeciwiastwie do innych religii,
islam wypracowat sobie regulacje prawne dziedzileazaych do polityki pa-
stwowej. Specyfikacje teasjednak doktrynalnie stabe i @xiowe — nie dg
szczegotowych wskazéwek dla muzutmangyjacych w danym spotecastwie

15 3. Tischner, wyd. cyt., s. 46.
' M. Borucki, Terroryzm. Zto naszych czasdWarszawa 2002, s. 119-121.
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lub tez sytuacji politycznej. Potwierdza tondorodnd¢ zachowa w spoteczeé-
stwach muzutmanow.

Chac doktadniej przedstawizaleznosci miedzy zyciem religijnym iswiec-
kim nalery wyjasni¢ zjawisko fundamentalizmu. Istotne jest przy tynuazazenie,
ze okralenia fundamentalizm nie nadginterpretowa tylko w aspekcie islamskich
skrajnaci religijnych, a take to,ze trudno jest jednoznacznie stwiekdaizy fun-
damentalizm to jedynie religijnekstremundziatania, czy mie zarzewia poszuki-
wa¢ naleey w powodach czyst@dwieckich? Badacze problemu mapdmienne
poghdy co do tego, czy fundamentalizm to we#nie religijny fenomen, czy nie
Zjawisko zwizane take z ideologiamgwieckimi? Problematyczne wydajeg 9by¢
tez formutowanie jednoznacznej odpowiedzi na temab tegy uwzgtdniajc, ze
ma on charakter jedynie religijny, dotyczy xaknnych, czy tylko monoteistycznych
religii. Co lezy u podstaw fundamentalizmu? Czy jest on wynikieradmiaru wia-
ry” — objawiapcym st ekstremala forma religijnej przynalénosci, czy efektem
~niedostatku wiary” — polityczs ideologh dazaca do zdobycia wtadzy? Kolejnym
problemem jest precyzyjne ustalenie, czy fundaniiemao zjawisko wspéiczesne
— wynikajce z procesu globalizacji, czyztgego geneza gja czasOw wczaiej-
szych ni ostatnie¢wieréwiecze? Wreszcie, pojawigjsic watpliwosci dotyczce
tego, czy dzialaln& terrorystow to nieunikniona konsekwencja rozwajndamen-
talizmu, czy jedynie jeden z wariantow dzialagrupowa fundamentalistycznych?
Istotnym wydaje si by¢ doprecyzowanie roli religii w terroryzmie. Czykgaczyn-
nik tozsamdci kulturowej, jest ona podstawowym kmeém konfliktogennym, czy
stanowi jedynie symbol spotecznych i ekonomiczngpbréw przystaniag praw-
dziwe motywy? Inny dylemat dotyczy kwestii termiogicznej. Badacze problemu
poddag w watpliwos¢, czy mana wprowadzé termin fundamentalizm, czy uzha
nalezry, ze wystarczajce jest stosowanie pgj tradycyjnych (ekstremizm lub fana-
tyzm religijny)?’.

Fundamentalizm interpretowany jest weméraki sposob. Niektorzy bada-
cze tematu, szczegdblnie uwypulklagolityczrg ideologe fundamentalizmu, twier-
dzac, ze dopiero po powgzaniu z religy staje ¢ on fundamentalizmem
religijnym®®. Sy zdania,ze radykalna wersja fundamentalizmu opiekarsi ideach
totalitarnych i do ich realizacji przysposabia sohiszelkie formy walki min. ter-
roryzm. Twierda tez, ze fundamentalizm, to forma politycznego uczestnégtw
przejawiajca s¢ brakiem zdolnéci do kompromisu i dialogu,adaca do wprowa-
dzelrg)ia zmian spotecznych, ideowo inspirowanych przanscendentnerddio
idei™.

" R. Borkowski, Terroryzm ponowoczesny. Studium z antropologityld)iTorua 2006,
s. 73-74.

8 3. KaczmarekTerroryzm i konflikty zbrojne a fundamentalizm fistki Wroctaw
2001, s. 72.

191, s, Lustick, For the Land and the Lord; Jewish Fundamentalism Israel
http;//www.sas.upenn.edu/penncip/lustick/index.htintroduction, s. 4.
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Zazwyczaj religia, czy ideologia zaczyna swojeiestie od przeciwstawie-
nia skt istniegcemu porgdkowi, proby jego zmiany i naprawy. Ten, kto wierzy
W Swop racg, bez wzgtdu nazrodio inspiracji (sity nadprzyrodzone, czy ideokyi
zwraca s do szerszego grona odbiorcow w celu przekazanigémpoghddw. Ze
wzgledu na toze nie zawsze spotykagsi aprobat, przeciwnie — nie znajduje zro-
zumienia, a opor wobec swoich przekonacieka si do innych — sitowych metod
perswazji. W ktérym momencie wyznawca danej religgly ideologii mae wybra
drog; przemocy? A. Parzymiegdvi, ze przede wszystkim wtedy, gdy chce narzu-
ci¢ swop ideologk, gdy boryka si z problemami politycznymi, ekonomicznymi,
czy z problemami wladzy. Albo zegdy inna ideologia, czy religia stanowi dla nie-
go zagraenie, zaczyna dominowa prawdopodobna stajeesimazliwosé utraty
poparcia i wadz3f.

Andrzej Bronk, definiuje fundamentalizm przez prynr&nic miedzy
dziedzinami jego wygpowania. Rozgranicza fundamentalizm kulturowy, eppt
no-polityczny, religijny, czy filozoficzn§. Akcentuje faktze spoteczno-polityczna
odmiana fundamentalizmu réwnoznaczna jest z pdalitym ekstremizmem i prze-
jawia¢ sie maze w faszystowskiej lub nacjonalistycznej formie ki@dlajacej swop
rasowa, etniczn, kulturows lub ideologiczn odrgbnas¢. Nacisk nag¢ samy odreb-
nos¢ i zwigzany z tym proces izolacjonizmu, redukcjonizmu akar zdolngci do
dialogu przejawiajcego s¢ nieusepliwoscia, podkréla ksiadz Alfons Skowronek.

Agnes Heller uwza, ze izolacjonizm tak charakterystyczny dla fundamenta
lizmu, to efekt strachu przed wspdétczesnym gustn, obawa o utratbezpiecza-
stwa, tasamdci i pewndci istnienia. Utasamia go z zamkgiym systemem
religijnych i swieckich poghdéw, ktéry nie godzi si z innymi przekonaniarfil,
Steve Bruce uwia natomiastze zrodta fundamentalizmu doszukiwaie mozna nie
tylko w sporach tocgcych sé posréd grona wyznawcOw na temat tego, czego do-
maga s} Bog, lecz take w niemal catkowicigwieckich walkach o charakterze
nacjonalistycznym. Twierdzie zjawiska fundamentalizmu, nie pojmiemy staraj
sie interpretowd i analizow& go w oderwaniu od spotecznych, ekonomicznych
i politycznych kontekstéw, w ktérychespojawig”. Taka definicja potwierdza kon-
cepcg interpretugca fundamentalizm, jakdwiatopoghd, ruch polityczny, czy ro-
dzaj aktywndci spotecznej. Zbiér dominagych idei, ktérego sedno stanowi system
wartcsci ze swej istoty aspirggych do bezspornie uniwersalnych i jedynie stusz-

2 A. Parzymies, (redlslam a terroryzmDialog, Warszawa 2002, s. 10.

2L A. Bronk, Zrozumié swiat wspétczesnyLublin 1998, s.169-178., A. BronKyp fun-
damentalizmp,Zeszyty Naukowe KUL”", 1995, nr 3-4, s. 3-25.

2 Ks. A. SkowronekfFundamentalizm wyzwaniem dla tolerancfiViez”, 1996, nr 7,
s. 37-51.

% A. Heller, Nowoczesn@ i terror czyli 11 wrzénia 2001 ,Przeghd Polityczny”,
2005, nr 1, s. 68-75.

'S, Bruce Fundamentalizms. 18.
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nych. Religia po swoim upolitycznieniu f®stanowé podstaw postaw i idei eks-
tremistycznycfr.

Jwz z samego brzmienia tego oklemia mana wywnioskowd, ze baz,
dogmatemzycia przedstawicieli fundamentaliziiujest pierwotna, tradycyjna
forma wartdci religijnych, zamknjta na zmiany, nowoczes§toi modernizagj.
Hermetycznie nastawiona na wszystko co obce, zemia odrzuca, zwalcza
I niszczy odmienne warfoi i przekonania. Fundamentalizm XXI wieku, toerat
swoista forma odrodzenia — renesansu — réligiurgen Habermas podkke, ze
termin ,fundamentalizm” ma wyaviek pejoratywny. ,lywamy tego stowa, by
scharakteryzowia szczegolny sposob rignia, postaw uporu, przy narzucaniu
swych wlasnych przekona motywacji nawet wtedy, kiedy daleko im do tedy,
mogly by racjonalnie akceptowalne. To dotyczy szczegolnizekona religij-
nych. Z pewnéciag nie powinngmy myli¢ fundamentalizmu z dogmatyzmem
I ortodoksyjndcia. Kazda religijna doktryna bazuje na dogmatycznym rdazeni
wiary. Czasami istnieje autorytet, taki, jak papezy rzymska kongregacja do
spraw wiary, ktéra okita, jakie interpretacje odbiegapd tego dogmatu i w kon-
sekwencji g nieortodoksyjne. Skrajna forma religii zaczyna lpgd przemianie
w fundamentalizm, gdy sttaicy i reprezentanci wiary ignomijpoznawcg sytu-
acj pluralistycznego spotecistwa i utrzymuj — odwotupc s nawet do prze-
mocy —ze ich doktryna ma uniwersalistyczniegadcy charakter i jest politycznie
akceptowalna®,

Zdaniem J. Czaji fundamentalizm nie jest, sam wiesani przemaog, ani
terroryzmem. Malo tego, przemoc nie stuwv czystej postaci fundamentalizmowi,
bo jest ona prabpowrotu dozrodet religii, do jej fundamentow. Prgloczyszczenia
swojej religii ze wszystkich piejszych naleciakei, uzupetni@, nargli. Prog
powrotu do pierwotnej wiary przodkoéw. Przemoc, nabgt £ probke udaremnd.
Problem polega jednak na tyie fundamentalizm jest skrajnym przejawem wyzna-
nia wiary, jednoczanie z& ja polityzuje, czac z wieloma innymi zjawiskaniycia
wewretrznego i m¢dzynarodowego. To Zzavprowadza wd sfee wykoslawionej
ideologii czynniki typowe dla polityki, w tym czyilsity. Dlatego te — i z wielu
innych wzgkddéw — fundamentalizm religijny przeradzag s przemoc z pobudek

% K. Karolczak,Uwarunkowania grédta ekstremizmu politycznegoy:] E. Olszewski,
(red.),Doktryny i ruchy wspoétczesnego ekstremizmu poliggg Lublin 2004, s. 37-44.

® Fundamentalizm (tac.) — ogélna nazwa ruchéw fieljgh uznajcych nadrzdng war-
tos¢ tradycji religijnych i niech¢ do wszelkich zmian odczuwanych jako naruszenisaimdgci
wyznaniowej (...) nastawiony negatywnie do tendemupdernistycznych (modernizm) (...)
W islamie w XX wieku (zwany tate islamizmem lub integryzmem islamskim) olfaesi trady-
cjonalizm muzutmaski, ktéry przeciwstawia sitendencjom reformatorskim w islamie; gtbwnym
dazeniem muzutmaskich ruchéw fundamentalistycznych (npunnizm, szyizm, wahhabizm
Stowarzyszenie Braci Muzutmanéw) jest oparciégbaa na prawie islamu. zobowa Encyklo-
pedia Powszechna PWN 7, Warszawa 1995, s. 451-452.

*"E. Pace, P. Stefatlyspétczesny fundamentalizm religijyarszawa 2002, s. 57.

%% G. BorradoriFilozofia w czasach terropuNarszawa 2008, s. 59.
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religijnych, w tym te i w terroryzm. W tym przypadku pobudki religijneag sic
nakazem, imperatywem. Celérodki 53 nielimitowane, a sam akt przybiera charak-
ter czynu sakramentalnego. To sprawi@akt przemocy stajeesdla fundamentali-
sty aktem samego BoGa

Islamski fundamentalizm to kompilacja polityki iliggi. Przy czym, w tym
przypadku polityk&cisle pobczona jest z przemacNie jest to oczywécie odosob-
niony przypadek w historii ludzkoi jednake obecnie, jakkaden inny, wignie on
ma bezpéredni wptyw na globalny poszlek i bezpieczestwo. Czy okréani przez
muzutmandw ,innowiercy” g w stanie zrozumieideologe fundamentalistow? Czy
mozliwe jest uchwycenie tzw. kontekstu spolecznegad&mentalizmu, analizag
go przez pryzmat dzialajego zwolennikdw? Czy obserwgj analizujc z ze-
wnatrz, mazna sé w nim doszukawyzszych, wzniostych wartgi?

Islam to religia, ktérej celem jest utworzenieigiava Boga i pozyskanie, jak
najwigkszej liczby wyznawcow. Jest przy tym wyznaniemr&t hczy sprawy
swieckie z religijnymi. Islamski fundamentalizm jemirowno polityk, jak i religi.
Ma dwoist natue. Bledem jest analiza islamu jedynie jako ruchu polibego,
poniewa fundamentalizm jest jednoczee religh. Bigdem jest té pojmowanie go
wytacznie jako religii, poniewajest on rownoczaie polityks.*® Wiasnie z tej jed-
nosci wywodzi sk zjawisko terroryzmu islamskiego. W dzisiejszyclagach, naj-
grozniejszym odtamem terroryzmu zdajes 9y¢ fanatyczny terroryzm islamski,
ktory w oparciu o dogmaty wiary i w igiinagwictszej religii, dzy do utworzenia
teokratycznego pestwa wyznaniowego. Przywodcy wykorzystuglepa wiare
swych zotnierzy, zecznie manipulyjc ich fanatyzmem i nietolerangja take pet-
nym oddaniem sprawi&otnierze, tatwi do zmanipulowania, w swoim bezkogy
nym postrzeganiu rzeczywisto, gotowi  w kazdej chwili odd& zycie w imie
~Swietej sprawy”. Podczas, gdy ogélny trend powrotu slarhu, pomagat spote-
czeastwom znalé¢ w zyciu zasady prawdy i mikei, ekstremici zaczli wykorzy-
stywa te podstawowe warfoi religijne do sterowania luthi dla zrealizowania
politycznych celow. Wspotczesny fundamentalizm jeit dowodem na odrodzenie
religijnosci. Przeciwnie, bardzo wyfaie obrazuje zachoday obecnie proces poli-
tyzacji wiary'.

Wielu socjologow i politologéw twierdzize przyczyi narodzin i rozwoju
fundamentalizmu jest gtdd, bieda, a #akglobalny kryzys wartei. Zjawisko to
charakterystyczne jest, zregziie tylko dlaswiata muzutmaskiego. Bassam Tibi
twierdzi, ze ,istnieje zaréwno fundamentalizm chéeiganski, jak i zydowski, mu-
zutmaaski, hinduski i konfucjaski. Fundamentalizm muzutmski jest tylko od-
miarg zjawiska, z ktérym mamy do czynienia na cahgwiecie. A jednak
szczegOlnie rzucagbno w oczy w muzutmeskiej czsci naszegdwiata. Przyczy-

23, CzajaFundamentalizm religijnyjw:] E. Halizak, W. Lizak, L. Lukaszuk, BSliw-
ka, (red.),Terroryzm wswiecie wspotczesnyiyarszawa — Pieaitno 2004, s. 105.

03.3.G. JanseRodwadjna natura fundamentalizmu islamskigigakéw 2005, s. 11.

). Kaczmarek, wyd. cyt., s. 74.
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na lezy w tym, ze upolityczniony islam, w odidiieniu na przyktad od fundamenta-
lizmu hinduskiego, r&xi sobie prawa do uniwersalizmu. Tym ima objdni¢ fakt,
ze akcje terrorystyczne muzutiskich fundamentalistéw znajdupie w centrum
uwagisrodkéw masowego przekazu. A przecfandamentafici hinduscy (...) serb-
scy etnofundamentati (...), a take fundamentadci zydowscy (...) nie uspuja
muzutmaiskim pod wzgidem terroryzmu®,

Niewystarczajca opieka ze strony wiasnegonpwa jest kolejnym czynni-
kiem wptywapcym na dziataln& fundamentalistbw. Samuel P. Huntington pisat,
ze ,odrodzenie religijne, jakiego widownstat s¢ caty swiat, stanowi reakej na
sekularyzm, relatywizm moralny, egoistyczne poblide sobie. Potwierdza takie
wartaici, jak poradek, dyscyplina, praca, pomoc wzajemna i ludzkadaoiac.
Grupy religijne zaspokajgjspoteczne potrzeby zaniedbane przezsiyeowy biuro-
kracje. Chodzi tu mgdzy innymi o opielk zdrowotr, szpitale, przedszkola i szkoty.
Opieke nad ludmi starszymi, szybkpomoc w wypadku naturalnych i innych kata-
strof, pomoc i wsparcie spoteczne w razie pogoliszerarunkow materialnych.
Zatamanie s porzdku i niepowodzenia spotearmwa obywatelskiego twogz
prézni¢, w ktora wkraczay ugrupowania religijne, ¢asto o charakterze fundamenta-
listycznym™?,

Najbardziej charakterystyczrcecly fundamentalizmu jest antyzachod-
nia postawa. Cywilizacja zachodnia odbierana jegep fundamentalistéw is-
lamskich, jako cywilizacja obca i wroga. Dzialaj,w imi¢ Boga” odrzuca
wszelkie swieckie wartdci, sprzeciwiag sic globalnemu porgkowi i ponad
kulturowej moralnéci. Ich gtéwnym celem jest odrodzenie swoich lokaim
kultur i zmobilizowanie wtasnego narodu do buntugmiwko wprowadzaniu
w ich zycie zachodnich kanonow wakt i porzzdku spotecznego (np. demokra-
cja i prawa cziowieka). Dyskryminujswieckie pastwo narodowe postrzegaj
je, jako nargdzie stworzone przegwiat Zachodu, magy na celu podzielenie
muzutmaiskiej ummy(uniwersalnej ,wyimaginowanej spoteczug’ wszystkich
muzutmanow). Dziatania fundamentalistow wyrazem buntu przeciwko Za-
chodowi, a szczegblnie przeciwko nowoczesnym forneomokracji i rozprze-
strzeniajcemu s¢ globalnemu porgdkowi. § swoista reakej na wprowadzanie
reform i prob zmierzagych do rozdzielenia religii od patwa. Zjawisko to
Zwigzane jest z odrzuceniem europejskich wzorcgweia spoteczno - politycz-
nego i powrotu do tradycyjnego fundamentu, jakist jelam. Kultura zachodnia
interpretowana jest przez muzutmanow, jako zagnee tradycyjnych warkei
islamu.

Jednym z najistotniejszych probleméw wspoéiczesnagata jest zwizek
fundamentalizmu z terroryzmem. Nie ma jednak tak szerokiego poja, jak fun-

% B. Tibi, Fundamentalizm religijny Paistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa
1997, s. 121.

¥'s. P. HuntingtonZderzenie cywilizagjiwydawnictwo Literackie Muza S. A., War-
szawa 2005, s. 134.
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damentalizm ograniczatylko do terroryzmu. Terroryzm islamski jest zjakiem
niebezpiecznym i nie ulegadnej wtpliwosci fakt, ze stanowi on die zagraenie
dla zachodniej demokracji. Przez wiele lat byt bealigowany i niedoceniany. Do-
piero wydarzenia z 11 wrgeia 2001 roku fwiadomity swiatu, jak mae on by
nieprzewidywalny i nieobliczalny. W kgice pt. ,Fundamentalizm religijny”
B. Tibi apeluje o brak tolerancji dla muzutfskich organizacji terrorystycznych.
Majac na uwadze wydarzeniaWorld Trade Centerjego prdby wydap si¢ by¢ jak
najbardziej stuszne. Jednak traktowanie fundartiemta, jako jedynego zta na
swiecie jest daym uproszczeniem. Terrawgi to nie tylko ugrupowania islamskie,
to takze katolicka Irlandzka Armia Republikska czy nacjonalistyczne organizacije
zydowskie. Nadrzdng mysla przy§wiecapca organizacjom terrorystycznym jest
idea,, swietej wojny'.

Czy islam jest rzeczyétie religh terrorystdw? Przytoczone faktywia-
damiaj nam,ze islamski terroryzm, ktéry stroigsiv ,religijne piérka”, wywa reli-
gii do politycznych celéw. Diugowiekowa tradycjazpmierza tronu z ottarzem
sprawia,ze ta aberracja zadomowita sv religii muzutmaskiej.

Analiza przytoczonych faktéw potwierdza, strach i nieufn&, jakie ce-
chujg nasze relacje z wyznawcami islamg vg/nikiem braku wzajemnej znajomo-
sci. Rozwijap si¢ one na podiau przegdow i stereotypdw. Wzajemne poznanie
lezy u podstaw zrozumienia innowiercow. Zaakceptowactawiary i zasad, kto-
rymi si¢ rzadzi. Jak to sugeruje M. Talbi w tytule swojej 44k ,Bozy domowni-
cy”, wyznawcy trzech gtéwnych religii monoteistygom przynalea do jednej
rodziny Bazej. Ale dopoki nie bdzie pokoju mgdzy religiami, nie bdzie pokoju
migdzy narodami’ Do takich wnioskéw dochodzi 2éHungtington piszc: ,\W da-
jace] st przewidzi€ przyszigci nie kedzie uniwersalnych cywilizacji, natomiast
istnie¢ bedzie wield¢ rywalizujgcych ze solp cywilizacji. Kazda z nich musi si
nauczy, jak wspGkyé z pozostatymi®,

Niestety obecnie trudno dopatézge chatby checi miedzykulturowego dia-
logu, a ré@norodna¢ religijna, odmienn& cywilizacyjna i brak tolerancji wobec
odmiennych pogldéw rodzi agresji staje s¢ inspiracp do ekstremistycznych dzia-
tan ugrupowa terrorystycznych.
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