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STRESZCZENIE

Tres¢ artykutu bedzie dotyczyC problemu ksztattowania religijnego indywidualizmu
przez kazania. Przejawia sie to przede wszystkim w tym, ze autorzy kazan systematycznie
promujg pewne tresci z doktryny KoSciota katolickiego a inne regularnie pomijajg. Kaznodzie-
je dokonujac okreslonych wybordw (popularyzujac i przemilczajac pewny tematy) wigczajg
sie w kulture indywidualizmu. W artykule zostanie zaprezentowany autorski model aktu ko-
munikacji kaznodziejskiej, ktory wyjasnia dw mechanizm formowania autonomicznych postaw
wobec autorytetu instytucji Kosciota oraz przedstawione bedg wyniki badan empirycznych,
ktdre argumentujg zasadno$¢ postawionego problemu.
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Tematem artykutu jest ksztaltowanie indywidualizmu religijnego
przez kaznodziejskie przepowiadanie. W pierwszej chwili zapewne moze si¢
wydawa¢, ze homilie raczej formutuja poboznos¢ koscielng, wszak jest to
podstawowy mechanizm socjalizacji religijnej, funkcjonujacy w ramach
struktury Kosciota katolickiego. Niemniej jednak blizsza analiza pokazuje, ze
instytucjonalny charakter aktu komunikacji kaznodziejskiej upowaznia do
odmiennej konstatacji. Homilie w sposob selektywny przekazuja nauke Ko-
sciofa. Temu zagadnieniu warto si¢ przyjrze¢ blizej, nie tylko dlatego, ze
polski katolicyzm podlega coraz intensywniejszym przemianom, ale takze
z tego powodu, ze w 2015 roku uplywa ¢wieréwiecze obecnosci katechezy
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w szkole. Ona, obok kaznodziejskiego przepowiadania, jest zasadniczym
srodkiem formacji religijnej i — jak zauwazaja katecheci oraz socjologowie
— nie przynosi oczekiwanych skutkow'. Katecheza i homilie, choé¢ sa glow-
nymi zrodtami wiary, to ich sita w jej upowszechnianiu maleje. Aktualno$¢
postawionego pytania jest chyba jeszcze bardziej widoczna w kontekscie
trwajacego obecnie Synodu Biskupdéw o rodzinie. Zupehie niespodziewanie
wywotat on dyskusj¢ na temat relacji miedzy doktryng a duszpasterstwem.
Pyta si¢, w jakim stopniu wspdtczesne duszpasterstwo powinno promowac
1 by¢ zbiezne z doktryna, ktora w opinii niektorych nie przystaje do trendow
dzisiejszej kultury. Jest skostnialym reliktem przesztosci, ktory odpycha od
Kosciota. Ma do niego wlasnie przycigga¢ niedogmatyczne duszpasterstwo,
catkowicie liberalne wobec ludzkich pragnien i niedomagan. Natomiast inne
glosy znow akcentuja, ze dobre duszpasterstwo zawsze jest zakotwiczone
w doktrynie Kosciota i nie wystepuje tu zadne szczegdlne napiecie’.

Termin kazania bedzie tu traktowany zamiennie z pojeciem homilii.
W S$wietle postawionego problemu istotne to, ze ich wspdlnym celem jest
budowanie wi¢zi czlowieka z Bogiem. Natomiast indywidualizm religijny
zdefiniowany jest jako calkowite lub czesciowe odejscie od autorytetu insty-
tucji Kosciota 1 autonomiczne ksztaltowanie wizji $wiata, ktore wigze si¢
z mozliwo$cig swobodnego ksztaltowania przekonan, praktyk oraz samo-
dzielnym rozstrzyganiem watpliwosci.

Akt komunikacji kaznodziejskiej

Nie przypadkowo w tytule artykutu znalazto si¢ okreslenie, heretycy
na ambonie”. Herezja jest tu rozumiana zgodnie z jej podstawowym znacze-
niem wpisanym w grecki czasownik (hairein), ktory oznacza wybierac. Here-
zja jest wiec dokonywaniem wyboru, a ten jest zasadniczym fenomenem dla
kwestii, ktora tu bedzie rozwazana. Owi heretycy z ambony to nie kaznodzie-
je, ktorzy promuja poglady sprzeczne z dogmatami doktryny katolickiej,
a ktorych uosobieniem jest Ariusz lub ks. P. Natanek, ale kaznodzieje bedacy
w lacznosci z instytucja Kosciola katolickiego 1 wspotpracujacy z nig. Przy-

'D. Kwiecien, Katecheza i poganie, ,,W Sieci”, nr 34/2015, s. 63.; J. Marianski, Ka-
tolicyzm polski cigglosé i zmiana, Wydawnictwo WAM, Krakow 2011, s. 300-332.

’D. Kowalczyk, Doktryna i duszpasterstwo, ,,Go$¢ Niedzielny”, nr 37/2015, s. 38;
Co Bog ztaczyt...O nadchodzacym Synodzie, i nie tylko, z kard. Gerhardem Ludwigiem
Miillerem prefektem Kongregacji Doktryny Wiary rozmawia ks. Jaklewicz, ,,Gos¢ Niedziel-
ny”, nr 30/2015, s. 23.
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pisanie im takiej etykiety wynika ze struktury aktu komunikacji kaznodziej-
skiej, ktory przedstawia ponizszy schemat.

Urzad Na-

uczycielski Doktryna R Kaznqdzieja Homilia - Wl.erny
Kodciola Kosciofa »|  (odbiorca (przekaz) » (odbiorca)
(nadawca) (przekaz) i nadawca)

Rys. Kaznodziejskie przepowiadanie Kosciota — model aktu komunikacji
(schemat witasny)

Opracowywany schemat nalezy do kategorii modeli transmisji. Tym,
co je charakteryzuje, to postrzeganie procesu komunikowania jako przeka-
zywaniu informacji, okreslonych przez nadawceg, w celu dokonania zmiany
w postawach badz zachowaniach odbiorcow. W opracowanym modelu aktu
komunikacji gtdwnym nadawca jest Urzad Nauczycielski Kos$ciota, ksztaltu-
jacy doktryne Kosciota. Ona jest tu nie tylko modelowana, ale takze peini
role przekazu, ktorego odbiorcg jest kaznodzieja. Jemu — podobnie jak Urze-
dowi Nauczycielskiemu Ko$ciota — przypada status nadawcy przekazu, ktory
ma posta¢ homilii opartej na doktrynie oraz kompetencjach 1 wrazliwosci jej
autora. Ostatnim odbiorcg tresci nadanych przez Urzad Nauczycielski Ko-
sciofa 1 kaznodziej¢ jest wierny, ktoéry poziom internalizacji owych tresci
wyraza w wierze.

Znaczacg cechg przekazu (kazania) — w kontek$cie rozwazanej kwe-
stii dotyczacej ksztattowania indywidualizmu religijnego przez homilie — jest
jego socjalizacyjny charakter. Przekaz z zasady ma naktoni¢ odbiorce do tre-
$ci propagowanych przez homiliste; ma pozyska¢ dla nich zwolennikow, zas
pozyskanych utwierdza¢ w lansowanych przekonaniach. Kosciot traktuje
kaznodziejskie przepowiadanie jako dziatalnos¢, ktorej celem jest rozwijanie
wiezi czlowieka z Bogiem®. Ma ono prowadzié¢ do zjednoczenia ze Stworca
poprzez poznanie i umitlowanie go jako ostatecznego szczg¢Scia czlowieka.
Postrzega kaznodziejstwo jako swe zasadnicze zadanie — ,,przepowiadanie,
obok sprawowania sakramentow 1 $wiadczenia dziel milosierdzia jest glowna

) > A. Lewek, Kaznodziejstwo, [w:] Katolicyzm A — Z, (red.) Z. Pawlak, Ksiegarnia
Swigtego Wojciecha, Poznan 1982, s. 207; E. Ozorowski, Stownik podstawowych pojeé¢
teologicznych, Wydawnictwo Uniwersytetu kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa
2007, s. 228.
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funkcja Kosciola, ktory jest shuchaczem, strézem, urzgdowym komentatorem
i glosicielem Stowa Bozego™. Dlatego akt komunikacji kaznodziejskiej jest
przede wszystkim zorientowany na religijng socjalizacje, w ktoérej odbiorca
(gtownie wierny, ale réwniez kaznodzieja) przyswaja sobie kompetencje
umozliwiajgce petienie rél wlasciwych dla poszczegdlnych cztonkow Ko-
sciota. Uzyskuje w niej religijng wiedze, wiar¢ oraz poznaje wynikajace
z nich zasady postgpowania, ktore obowigzuja jednostke zajmujaca dang po-
zycje w strukturze spotecznej Kosciota katolickiego.

Socjalizacyjny charakter aktu komunikacji kaznodziejskiej ujawnia
si¢ rowniez w fakcie, ze Kosciot wymaga, aby pod wzgledem tresci byt on
zwigzany z warunkami spoleczno-kulturowymi, w ktorych si¢ dokonuje.
Przekaz winien by¢ dostosowany do konkretnej sytuacji zyciowej odbiorcéw
(wiernych). Zwigzle wyrazit to biskup Tihamer Toth, méwiac, ze do napisa-
nia dobrego kazania jest potrzebne ,,Pismo §wicte” i gazeta’. Kazanie nie jest
powtarzaniem starych prawd wiary ze starodawnej Biblii, lecz jego tres¢ jest
skierowana do konkretnego czlowicka®. Dodatkowo akt komunikacji kazno-
dziejskiej wyrasta z biblijnego przekonania, ze: ,,wiara rodzi si¢ z tego, co si¢
styszy” (Rz 10, 17). Rozwija si¢ dzigki uzyskanej informacji; jest skutkiem
przekazywania i przyjmowania pewnych tresci od drugiego. Jest to ten sam
mechanizm zdobywania wiadomosci (prawd wiary), ktory jest obecny w so-
cjalizacji szkolnej miedzy nauczycielem i1 uczniem. Magisterium Kos$ciota
nie podziela stanowiska jakoby zwyczajnym zrodtem wiary byta droga wlana
lub prywatne objawienia.

Religijna tres¢ upowszechniana w kaznodziejskim przepowiadaniu
jest przede wszystkim okreslona przez gldéwnego nadawce — Urzad Nauczy-
cielski Kosciota (Magisterium Kosciota). Jest to instytucja, ktéra strzezenie
prawdziwosci depozytu wiary 1 chroni go przed wypaczeniami. Podmiotem
Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota jest papiez wraz z kolegium biskupow,
ktorzy posiadajg najwyzszy autorytet w sprawach wiary oraz moralnosci i to
oni okreslaja prawdziwos$¢ danego wyktadu wiary’. Katolicyzm przypisuje
charyzmat nieomylno$ci papiezowi, zabierajagcemu glos ex cathedra a takze
jednomys$lnemu nauczaniu papieza i biskupow w sprawach wiary i moralno-

* E. Ozorowski, dz. cyt., s. 228.

> Z. Adamek, Homiletyka, Biblos, Tarnow 1992, s. 239.

® A. Lewek, dz. cyt., s. 208.

" Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallottinum, Poznan 1994, nr 85-86; E. Ozo-
rowski, dz. cyt., s. 323.
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§ci®. Urzad Nauczycielski Kosciola zachowuje i formuluje fundamenty dok-
tryny katolickiej, a ich wyjasnienie i poglgbienie jest zadaniem teologow ka-
tolickich. Stosujagc naukowe metody, thumaczg tresci wiary podawane przez
Magisterium Kos$ciota, dostosowujac je do warunkéw spoteczno-
kulturowych, w ktérych aktualnie dziala Kosciét. Urzad Nauczycielski Ko-
sciofa korzysta z dorobku teologii w identyfikowaniu deformacji wiary. Ta
wspolpraca nabiera szczegolnej rangi, gdy teolog otrzymuje misj¢ kano-
niczng (missiocanonica) lub mandat nauczania. Wowczas w pewnym sensie
uczestniczy w dziele Urzedu Nauczycielskiego Kosciota'. Niemniej jednak
w tym procesie formulowania doktryny katolickiej wiodacg rolg posiada Ma-
gisterium Kosciota, ktoremu teologia katolicka jest podporzadkowana 1 ktore
takze wobec niej jest zawsze jedynym autentycznym interpretatorem obja-
wienia.

W opracowanym modelu kaznodzieja petni role , filtra” wobec dok-
tryny Kos$ciota. Pewne jej elementy ,,zatrzymuje”, a inne ,,przepuszcza” do
swoich stluchaczy. Powody owej selekcji sg wielorakie, ale ostatecznie mozna
je pogrupowacé w trzy kategorie. Do pierwszej — nazwanej ,,uwarunkowania
zewngtrzne” — nalezg aktualne wydarzenia spoteczno-kulturowe (np. debata
w parlamencie na temat ustawy o in vitro) oraz orientacje danej kultury (np.
konsumpcjonizm). Druga, oznaczong jako ,,zycie Kosciota”, stanowig takie
czynniki, jak program duszpasterski lub okres liturgiczny, w ktérym gloszona
jest homilia. Wreszcie trzecia kategoria, posiadajgca etykiete ,,indywidualny
profil kaznodziei”, dotyczy jego indywidualnych cech, a wigc poziomu wie-
dzy religijnej czy osobistych zainteresowan teologicznych. Kaznodziejskie
przepowiadanie jest wiec wypadkowa doktryny Kosciota i wspomnianych
czynnikow. Niemniej jednak nalezy pamietac, ze homilie w duzej mierze sg
takze zdeterminowane wyborem homilisty. Nie istnieje taka mozliwos¢, aby
zaprezentowal wszystkie watki doktrynalne w czasie jednego kazania czy
nawet kilkudniowych rekolekcji. One musza by¢ zawezone do jednego badz

¥ Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powotaniu teologa w Kosciele, nr 15,
[w:] St. C. Napiorkowski, Jak uprawiacé teologie, TUM, Wroctaw 1996, s. 200-215; Mig-
dzynarodowa Komisja Teologiczna, Urzad Nauczycielski Kosciota i teologia, teza 212,
[w:] Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
(red.) J. Krolikowski, SCJ, Krakéw 2000, s. 56—62.

?'S. Nagy, Chrystus w Kosciele, Wroctawska Ksiegarnia Archidiecezjalna, Wroctaw
1982, s. 374-375.; T. Ptonka, Stopniowalnosé¢ orzeczen Magisterium Kosciota w nauczaniu
Stolicy Apostolskiej podczas pontyfikatu Jana Pawla II, Instytut Papieza Jana Pawta 11 War-
szawa 2001, s. 162-163.

' Kongregacja Nauki Wiary, dz. cyt., nr 22.; Migdzynarodowa Komisja Teologicz-
na, dz. cyt., teza 2—12.; T. Plonka, dz. cyt., s. 161 1 426-427.
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dwoéch tematow, dlatego o kaznodziei trzeba powiedzie¢, ze jest on swoistym
przywddca opinii. Wybierajac czy akcentujgc pewne watki 1 zagadnienia,
przyczynia si¢ do ksztattu religijnych, ale takze niereligijnych, aspektow
swiadomosci spoteczne;.

Wreszcie ostatnim elementem w akcie komunikacji kaznodziejskiej
jest odbiorca — wierny. Jego rola sprowadza si¢ do przyjmowania (stuchania)
tresci, ktore kieruja do niego nadawcy. Oczekuje sie, ze begdzie aprobowac
nauczanie kaptanow w sprawach wiary 1 obyczajow przejawiajac tzw. postu-
szenstwo w wierze, ktore wyraza sic w jej akceptacji''. Odbiorca kazan nie
powinien by¢ bierny, ale jest zobowigzany do $§wiadomego uczestniczenia
w tym akcie komunikacji, bedagc nastawionym na odbior przekazu. Zaktada
si¢ takze, ze bedzie on juz posiadat jaki$ poziom wiedzy teologicznej 1 wiary
oraz bedzie zainteresowany jego poglebieniem, chociaz te dwa ostatnie ocze-
kiwania nieco inaczej wyglada¢ w przypadku kazan ewangelizacyjnych, kto-
rych odbiorcami sa niewierzacy lub osoby, ktore utracity wiare'?.

Problematyka misyjna w kaznodziejskim przepowiadaniu — empiryczny
obraz kaznodziejskich wyborow

Opisany akt komunikacji kaznodziejskiej prezentuje relacje miedzy
kaznodzieja, przygotowujacym kazanie, a doktryng Kosciota. Sprowadza si¢
ona ostatecznie do wyboru okreslonych zagadnien z depozytu wiary. Teraz
nalezy spojrze¢ jak z perspektywy empirycznej wyglada 6w mechanizm wy-
boru dokonywanego przez autora homilii. Zostang tu przywotane zastane
wyniki badan dotyczace obecnosci problematyki misyjnej (gloszenia Ewan-
gelii posrdd tych, ktérzy jeszcze nie znajg Chrystusa) w kazaniach.

Warto podkresli¢, ze Urzad Nauczycielski Kosciota akcentuje donio-
stos¢ tej problematyki. W jego dokumentach mozna przeczyta¢, ze Kosciot
jest ze swej natury misyjny 1 wywodzi to stanowisko z trynitarnej argumenta-
cji. Jest on postany przez Boga do narodow oraz jest zobligowany przez Nie-
go do gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom'. Co wigcej, dekret Soboru
Watykanskiego II ,,0O dziatalno$ci misyjnej” poleca kazdemu katolikowi po-
dejmowac wspolprace misyjna, ,,Wszyscy wierni jako cztonki zywego Chry-
stusa, wcieleni 1 upodobnieni do Niego przez chrzest, bierzmowanie

" Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 144-149; S. Nagy, dz. cyt., s. 346,
355-356.; T. Plonka, dz. cyt., s. 391-392.

"2 M. Brzozowski, Przepowiadanie Stowa Bozego, [w:] By¢ chrzescijaninem dzis,
(red.) M. Rusecki, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1994, s. 433.

" Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., nr 849.

92 COLLOQUIUM WNHiS



HERETYCY NA AMBONIE. KAZNODZIEJSKIE PRZEPOWIADANIE — PRZYCZYNEK ...

1 Eucharysti¢, zobowigzani s3 do wspolpracy w szerzeniu i w rozwoju Jego
Ciala, aby jak najpredzej doprowadzié je do peli”'*. To zaangazowanie mo-
ze mie¢ roznoraki charakter. Poczynajac od pracy terenowej misjonarza, az
po modlitwe za niego'’.W innych wypowiedziach podkresla si¢ koniecznosé
prowadzenia formacji misyjnej, bowiem ksztaltuje ona postawe odpowie-
dzialno$ci za misje'®. Formacja misyjna nie moze by¢ postrzegana jako mar-
ginalna, ale trzeba stawia¢ jg w centrum zycia chrzescijanskiego. ,,Tematyka
misyjna moze stanowi¢ ogromng pomoc dla nowej ewangelizacji narodow
chrzescijanskich: $wiadectwo misjonarzy jest bowiem pociggajace roOwniez
dla tych, ktorzy sg daleko 1 dla niewierzacych. Koscioty lokalne winny zatem
ozywia¢ swoja dziatalno$¢ duchem misyjnym jako zasadniczym elementem
ich duszpasterstwa zwyczajnego w parafiach, stowarzyszeniach, grupach,
zwlaszcza mlodziezowych. Celem formacji misyjnej jest informowanie
1 ksztaltowanie Ludu Bozego do powszechnej misji Kosciola, w budzeniu
powolan misyjnych, ozywianiu ducha wspolpracy w dziele ewangelizacji”'’.
Natomiast badania W. Wesolego, socjologa i pastoralisty, zajmujace-
go si¢ $wiadomoscig misyjng katechizowanej mtodziezy pokazujg, ze tema-
tyka misji jest marginalizowana w kaznodziejskim przepowiadaniu. Autor
przeanalizowat propozycje homiletyczne opublikowane w periodykach ka-
znodziejskich, traktujac je nie jako kazania faktycznie wyglaszane w Koscio-
tach, lecz jako wskazniki cech kazan gloszonych na ambonie. Przestudiowat
7500 homilii z lat 1980-2000. Ustalit, ze kazania dotyczace problematyki
misyjnej stanowig 4% analizowanych wszystkich kazah w przypadku mie-
siecznika ,,Biblioteka Kaznodziejska”, w odniesieniu do czasopisma ,,Wspot-
czesna Ambona” — 1,2% kazan, a w periodyku ,,Ateneum Kaplanskie” jest
ich 2,7%. Podkresla, ze ta tematyka rzadko pojawia si¢ na kazalnicy. Kazno-
dzieje najczesciej apelujg o modlitwe za misjonarzy i ich materialne wsparcie
(,,Biblioteka Kaznodziejska). O ile w przypadku czasopisma ,,Biblioteka
Kaznodziejska” okazjg do podjecia tej problematyki jest nie tylko Niedziela
Misyjna (przedostatnia niedziela pazdziernika), ale i inne niedziele w ciggu
roku liturgicznego, to w przypadku ,,Wspotczesnej Ambony” i ,,Ateneum
Kaptanskiego” sa lata (jest ich 11), kiedy si¢ ja pomija nawet w Niedzielg
Misyjng. Réwniez uroczystos¢ Objawienia Panskiego (tradycyjne nazywana

' Sobor Watykariski IT, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes divinitus,
Pallottinum, Poznan 2002, nr 36.

5 'W. Wesoty, Formacja i $wiadomos¢ katechizowanej mlodziezy, Wyzsze Semina-
rium Duchowne Metropolii Warminskiej ,,Hosianum”, Olsztyn 2005, s. 20.

' II Polski Synod Plenarny (1991—-1999), Pallottinum, Poznan 2001, nr 25.

17 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio, Pallottinum, Poznan 1991, nr 83.
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swietem Trzech Kroli), ktorg Kosciot obchodzi jako Misyjny Dzien Dzieci
nie jest traktowana przez autorow kazan jako okazja do rozwazenia tematyki
misji. Badacz komentuje, ze w periodykach kaznodziejskich nie jest ona po-
glebiona teologicznie, jest ogdlna, sprowadza si¢ do problemu powotan, mo-
dlitwy za misjonarzy, pomocy materialnej 1 odpowiedzialnosci za Kosciot
powszechny. Nie wystepuje wyraznie tematyka ad gentes. Gloszona proble-
matyka misji nie rozni si¢ w homiliach przeznaczonych dla dorostych, mlo-
dziezy i dzieci'®.

Przedstawione wyniki badan jednoznacznie pokazuja w jaki sposob
kaznodziejskie przepowiadanie przyczynia si¢ do indywidualizmu religijne-
go. Pomijajac zagadnienia misyjne i to w tak dtugim okresie czasu (20 lat!),
ewidentnie traci okazj¢ do ksztaltowania religijnej $wiadomos$ci odbiorcow
homilii w zakresie postannictwa Kosciota.

Indywidualizm religijny Polakow — kontekst kaznodziejskiego
przepowiadania

Do warunkoéw sprzyjajacych rozwojowi indywidualizmu religijnego
przez kaznodziejskie przepowiadanie — oprocz permanentnego pomijania
okreslonych tresci doktrynalnych i1 propagowania innych — nalezy takze kli-
mat kulturowy danego spoleczenstwa, ktory umacnia poczucie autonomii
wobec autorytetu instytucji Kosciota. Przyczynia si¢ on do tego, ze jednostki
nabywaja lub utwierdzaja si¢ w przekonaniu, jakoby religijnos¢ lub pewne jej
aspekty podlegaty samodzielnemu konstruowaniu. Z perspektywy danych
empirycznych nie jest to incydentalny sposdéb myslenia. W polskich warun-
kach spotecznych indywidualizm religijny jest popularny i ujawnia si¢ juz
w autodeklaracjach wiary respondentéw. Sygnalizuja one dominacje¢ jej po-
zainstytucjonalnej postaci.

W 2014 roku odsetek respondentow, ktorzy deklarowali, ze s3 wie-
rzacy 1 stosuja si¢ do wskazan Kosciota wynidst 39%. W stosunku do
2012 roku nastgpita tu zmiana in minus o 8%.Wzrost odsetek wierzacych na
swoj wlasny sposob. Siegat on 52%, a dwa lata wczesniej 47%. Niewierzacy
stanowia 5% polskiego spoleczenstwa'’. Ta postawa zyskata popularnosé
wzgledem 2012 roku o 2%. Z tymi danymi korespondujg inne badania ogol-
nopolskie, ktore pokazuja, ze w latach 20002010 zmniejszyt si¢ zasigg de-

8w, Wesoty, dz. cyt., s. 73, 78, 83.
' CBOS, Zmiany w zakresie podstawowych wskaznikow religijnosci Polakéw po
$mierci Jana Pawla II, NR 26/2015, s. 6.
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klaracji ,,jestem wierzacy 1 stosuje si¢ do wskazan Kosciota” z poziomu
56,7% do 45,9%, przy jednoczesnym nieregularnym wzroscie popularnosci
opinii: ,,jestem wierzacy na swoj wlasny sposob” (z 39,6% do 47,3%), ,,nie
moge powiedzie¢, czy jestem wierzacy, czy tez nie” (z 1,3% do 2,2%), ,,nie
jestem wierzacy 1 nie interesuje si¢ tymi sprawami” (z 0,7% do 1,7%), ,,je-
stem niewierzacy, poniewaz nauki Kosciotow sg btedne” (z 0,4% do 1,5%).
Warto zauwazy¢, ze w roku $mierci papieza Polaka (2005) wzrosta frekwen-
cja deklaracji wyrazajacej zwigzek z Kosciotem katolickim (jestem wierzacy
1 stosuje sie do jego wskazan) i spadty odsetki odpowiedzi, wskazujacych na
zindywidualizowana postawe wiary lub wyrazajace jej brak?’. Wydaje sie, ze
te przemiany byly zwigzane z oddziatywaniem Jana Pawta II na religijnos$¢
jego rodakow. Podobnie mozna zinterpretowaé przemiany ocen badanych
odnoszace si¢ do ich praktyk religijnych. Z jednej strony wskazuja na oddzia-
tywanie tej postaci, a z drugiej dowodza rozpowszechnianiu si¢ autonomii
wobec oczekiwan instytucji Kosciota.

W 2014 roku potowa ankietowanych (50%) przyznata, ze praktykuje
regularnie’’. Od 2005 roku odsetek tych odpowiedzi regularnie si¢ zmniej-
szal. W roku $mierci papieza wynosit 58%, w 2011 — 52%, rok poZniej
— 51%. Wazrosla frekwencja odpowiedzi ,praktykuje nieregularnie”.
W 2005 roku wybieralo ja 33% respondentow, a w latach 2010-2014 — 37%.
Powoli, acz regularnie, upowszechnia si¢ przeswiadczenie ,,jestem nieprak-
tykujacy”. W 2014 wyrazilo je 13% pytanych, w 2011 — 11%, a w 2005
— 9%. Podobng utrate popularnos$ci stwierdzenia ,,praktykuje systematycznie”
zanotowaly badania Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego. W 1991 roku
wybralo je 52,4% ankietowanych, a w 2012 — 47,5%, przy czym w 2002
— 57,9% badanych okreslifo w ten sposob swoje zaangazowanie religijne.
Ewolucja in minus rowniez dotyczyla odsetka praktykujacych niesystema-
tycznie. W 1990 roku wyniost on 31,5%, a w 2012 ksztaltowat si¢ na pozio-
mie 26,5% badanej populacji. Wzrosla czesto$¢ odpowiedzi ,praktykuje
rzadko” — z 11,2% do 14,6% 1 odpowiedzi ,,nie praktykuje” — z 3,9% do
10,1%*. Zblizone wyniki uzyskata w 2009 roku Pracownia Badawcza Pol-
skiego Pomiaru Postaw 1 Warto$ci. Zaobserwowano zmniejszenie si¢ (w sto-
sunku do 1998 roku) kategorii praktykujacych systematycznie (o 9,3%),
wzrost praktykujacych niesystematycznie (o 4,2%), praktykujacych rzadko

20 Tamze, s. 12.

2 Tamze, s. 4.

22 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, [w:] Postawy spo-
teczno-religijne Polakow 1991-2012, (red.) L. Adamczuk, E. Firlit, W. Zdaniewicz, Instytut
Statystyki Kosciota Katolickiego ISKK, Warszawa 2013, s. 65.
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(1,7%) 1 niepraktykujacych (0,6%). W 2009 roku odsetki tych deklaracji wy-
nosity odpowiednio: 44,4%, 31,3%, 13,3% i 6,7%".

Ow trend potwierdza takze wskaznik dominicantes. W 2004 roku
ksztaltowatl si¢ na poziomie 43,2%, cztery lata pdzniej wyniost 40,4%,
w 2011 roku — 40,0%, a w 2013 — 39,1%. Jego zmiana, cho¢ ma nieregularny
charakter, ostatecznie ujawnia tendencje in minus**. W roku $mierci papieza
(2005) nastgpit nieznaczny wzrost tego wskaznika o 1,8% w stosunku do
roku poprzedniego, w ktérym ksztaltowat si¢ na poziomie 43,2%. Tu takze
dostrzega si¢ wplyw umierania i $mierci Jana Pawta II.

Wreszcie tendencje odchodzenia od religijnosci koscielnej potwier-
dzaja deklaracje dotyczace udzialu we mszy §w. W 2012 roku w kazda nie-
dziele 1 $wieto uczestniczylo w niej 33,5% badanych, prawie w kazda
niedziele 22,0%, 1-2 razy w miesigcu 13,6%, tylko w wielkie $wigta
—13,3%, tylko z okazji $lubu, pogrzebu — 8,6%. W 1991 roku o udziale w tej
praktyce informowalo odpowiednio: 37,8%, 25,7%, 17,1%, 11,5%, 4,8%
pytanych®.

Przejawy indywidualizmu Polakéw s3a rowniez wyraznie widoczne
w obszarze moralnos$ci. Obserwuje si¢ tu ostabienie wplywu nauczania Ko-
sciofa. Pokazujg to badania z 2012 roku dotyczace hierarchii autorytetow, do
ktorych odwotywali si¢ Polacy w przypadku dylematéw etycznych.

Wigkszo$¢ ankietowanych (64,3%) przyznala, Ze rozwigzuje swoje
problemy moralne lub swoich bliskich kierujac si¢ wlasnym sumieniem,
11,3% radami rodziny, 9,2% nauka Kosciota, 3,6% ogolnie ustalonymi spo-
sobami postepowania, 3,4% radami przyjaciol, 1,0% zaleceniami spowiedni-
kow. W 1998 roku — range autorytetu wlasnemu sumieniu przypisato 70,3%,
nauce Kosciota 11,2%, radom rodziny 6,7%, ustalonym ogolnym sposobom
postgpowania 2,9%, za§ wskazowkom spowiednikow 1,5% 1 podpowiedziom
przyjaciot 1,4%°. Podobne rozktad odpowiedzi uzyskano w badaniach Pra-

BS H Zareba, Wiara sakralna, wiara klerykalna, wiara masowa...? Wizerunek
polskiej religijnosci, [w:] Rodzina, religia i spofeczenstwo, (red.) S. H. Zargba, Wydawnic-
two Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2010, s. 80.

* G. Gudaszewski, Dominicantes i communicantes — religijne praktyki niedzielne,
[w:] Kosciot katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny, Warszawa 2014, s. 193;
http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie/193-dominicantes-2013.html, (dostep: 12.07.2015).

3 J. Marianski, Praktyki religijne w Polsce w procesie przemian, dz. cyt., s. 7T1-73.;
A. Jasinska-Kania, Zmiany wartosci Polakow a procesy transformacji, europeizacji i globa-
lizacji, [w:] WartoSci i zmiany. Przemiany postaw Polakow w jednoczqcej si¢ Europie, (red.)
A. Jasinska-Kania, Wydawnictwo Naukowe Scholar, Warszawa 2012, s. 330-331.

% W. Zdaniewicz, Model katolickiej religijnosci, [w:] Postawy spoleczno-religijne
Polakow 1991-2012, dz. cyt., s. 1221 245.
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cowni Badawczej Polskiego Pomiaru Postaw 1 Wartosci w 2009 roku. Do
podpowiedzi sumienia odwotywatlo si¢ 65,4% pytanych. Niemal 10% korzy-
stalo z nauki Kosciota, 8,2% kierowalo si¢ radami rodziny, 3,7% ustalonymi
og6lnymi sposobami postepowania, 1,8% radami przyjaciot, a 1,2% poucze-
niami spowiednikow?’ w 2013 roku.

Natomiast w 2013 roku®® opinie, ze to, co jest dobre, a co zle, powin-
no by¢ przede wszystkim wewnetrzng sprawa kazdego cztowieka, podzielato
57% pytanych. Podobnie w 2005 roku 1 w 2009 najczesciej si¢ z nig utozsa-
miano 1 wybieralo ja odpowiednio 46% 1 59% respondentow. W 2013 roku
co piaty badany twierdzil (20%), ze ustalanie kryteriow moralnych jest pre-
rogatywa spoleczenstwa. W badanym okresie ten odsetek nie ulegl zasadni-
czej zmianie. W 2005 roku deklarowato tak 22% ankietowanych, a w 2009
— 18%. W stosunku do poczatkowego okresu badania na popularnosci straci-
fo stwierdzenie, ze prawa Boze okreslaja, co jest dobre 1 zte. W 2005 roku
deklarowalo tak 27% pytanych, w 2009 — 18%, a w 2013 roku 19%.

W sondazu z 2013 roku ankietowali rowniez okreslili swéj stosunek
do zasad moralnych katolicyzmu®. Niemal co piaty pytany (18%) traktowat
je jako najlepsza 1 wystarczajaca podstawa moralnosci. Odsetek deklarujg-
cych w ten sposob spadt od 2006 roku o 13%. Ta zmiana jest regularna,
w 2009 roku z etyka katolicka utozsamialo si¢ 24% pytanych. Nieznacznie
takze stracity na popularnos$ci stwierdzenia, ze wszystkie zasady katolicyzmu
sg stuszne, ale wobec skomplikowania zycia trzeba je uzupetia¢ innymi nor-
mami. W 2006 roku wybralo je 26%, trzy lata pdzniej 30%, a w 2013 roku
27% pytanych. Upowszechniajg si¢ opinie, ze ,,wigkszo$¢ zasad katolicyzmu
jest stuszna, lecz nie ze wszystkimi si¢ zgadzam, a ponadto te, ktore sg shusz-
ne, na pewno nie wystarczaja cztowiekowi”. W 2006 roku deklarowato tak
36%, w 2009 — 37%, a w 2013 roku 45%. W polskim spoteczenstwie wyraz-
nie dominuje przekonanie, ze moralnos¢ katolicka nie odpowiada wymaga-
niom codzienno$ci.  Odsetek jej zwolennikow  wynosi  72%.
Najprawdopodobniej znajduje ona oddzwick w pogladach na role etyki kato-
lickiej w programach szkolnych. Wszak zdecydowana wigkszo$¢ ankietowa-
nych (51%) uwaza, ze wychowanie w polskiej szkole winno opiera¢ si¢ na
warto$ciach ogolnoludzkich, akceptowanych przez wierzacych jak i niewie-
rzacych. Jedynie 14% pytanych wskazalo na etyke katolicka promowang
przez Kosciol, a 13% na etyke chrzescijanska. Fundowanie edukacji pan-

" Por. S. H. Zargba, Globalny profil moralnych postaw Polakéw, [w:] Rodzina, re-
ligia i spoleczenstwo, dz. cyt., s. 119.

2 CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne, nr 15/2014, s. 3.

29 Tamze, s. 9.
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stwowej na moralnos$ci wypracowanej w ramach roznych religii akceptowato
8% zapytanych. Okazuje si¢, ze niezaleznie od deklaracji wiary 1 udziatu
w praktykach respondenci najczgsciej wskazujg na ogdlnoludzki humanizm
jako podstawe szkolnych programéw, uznawany przez osoby wierzace jak
1 niewierzace. Niemniej jednak dostrzegana jest prawidlowos$¢, ze im jest
kto$ blizszy Kosciotowi, to czgsciej wskazuje na etyke katolicka, ale wciaz te
deklaracje nie sa dominujace™.

Indywidualizm Polakow ujawniajg takze opinie dotyczace stosowania
norm moralnych. Badanie ogolnopolskie z 2013 roku dotyczylo popularnosci
postaw, okreslanych w literaturze przedmiotu jako zasadniczych i1 celowo-
sciowych. Pierwsze akceptuje normy ze wzgledu na zasady i akcentujg ich
bezwzgledny charakter (absolutyzm moralny). Drugie uzalezniaja warunki
postepowania od okolicznosci i1 poprzedzaja je kalkulacjg nad skutkami pod-
jetych dziatan (pragmatyzm).

W polskim spoteczenstwie traci na popularnosci przekonanie o ko-
nieczno$ci posiadania jednoznacznych zasad moralnych 1 ich przestrzegania.
Akceptuje je 22% pytanych 1 jest to zmiana in minus w stosunku do 2005
i 2009 roku, gdyz wowczas podzielato je 31% badanych®'. Obserwuje sie
natomiast zwigkszenie odsetka respondentow, ktorzy zalecaja odwolywanie
si¢ do wyraznych zasad moralnych, ale widzg mozliwos$¢ odstgpienia od nich
w wyjatkowych sytuacjach. W 2005 roku twierdzito tak 30% pytanych, czte-
ry lata pozniej 39%, a w 2013 — 42%. W badanym okresie nie zmienia si¢
akceptacja dla typowo sytuacyjnej etyki. Utozsamialo si¢ z nig 20%. Mozna
mowi¢ w tym kontekscie o odchodzeniu od absolutyzmu moralnego.

Wreszcie, uniezaleznienie si¢ ankietowanych od nauczania Kos$ciota
jest widoczne w ich deklaracjach dotyczacych przestrzegania norm religij-
nych z zakresu moralnos$ci matzenskiej. W 2013 roku, w populacji ankieto-
wanych definiujacych siebie jako katolicy, 77% akceptowalo antykoncepcije,
73% dopuszczalo seks przedmatzenski, 62% aprobowalo rozwody, 26% nie
miato nic przeciwko aborcji, 20% akceptowalo stosunki seksualne tej samej
plci, a 9% nie negowalo zdrady matzenskiej. Respondenci, ktorzy raz w ty-
godniu brali udziat w praktykach religijnych rowniez kwestionowali zasady
moralno$¢ katolickiej. Wigkszos¢ z nich aprobowala stosowanie $rodkow
antykoncepcyjnych. Przyznalo tak 76% badanych, 71% pytanych z tej kate-
gorii akceptowato wspdtzycie seksualne przed slubem, 57% rozwod, 19%
aborcje, 17% — wspotzycie seksualne osob tej samej pici, a 9% zdrade mal-

30 Tamze, s. 11.
3 Tamze, s. 2.
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zensky. Podobnie w zbiorowosci respondentow praktykujacych kilka razy
w tygodniu, uznawano stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych i wspotzycie
seksualne przed $lubem, ale popularno$¢ tych deklaracji nie przekroczyta
potowy badanych z tej kategorii. Wynosita ona odpowiednio: 41% 1 39%
ankietowanych. Analiza trendow w tym zakresie pokazuje, ze w latach
2009-2014 upowszechnila si¢ zgodna na: stosowanie srodkow antykoncep-
cyjnych o 2% (z 75% do 77%) oraz na rozwdd o 3% (z 60% do 63%). Jedno-
cze$nie spadt poziom przyzwolenia na przerywanie cigzy o 4% (z 31% do
27%) 1 zdrade o 6% (z 15% do 9%). Natomiast nie zmienita si¢ postawa ak-
ceptujacych wspotzycie seksualne przed slubem, w 2009 roku deklarowato ja
75% zapytanych, a w 2013 — 74% z nich®*. Moralno$¢ matzensko-rodzinna
wyraznie podlega sekularyzacji. Polacy raczej sg liberalni niz konserwatywni
w tym zakresie>.

Powyzsze deklaracje §wiadczg o upowszechnieniu si¢ procesow in-
dywidualizmu religijnego w spofeczenstwie. Szczegdlnie od momentu Smier-
ci Jana Pawla II wiez Polakow z Kosciotem stabnie, a religijnos¢ typu
koscielnego traci uznanie. Dowodzi tego nie tylko powszechno$¢ wiary na
swo0j] wlasny sposob, ale takze spadek regularnego udziatu w niedzielnej
mszy $w. W polskich warunkach spoteczno-kulturowych zaniechanie w za-
kresie tej praktyki jest znakiem ignorowania instytucji Kosciota oraz zakwe-
stionowaniem religijnych wzorow zachowan, ktore skadingd wcigz sa
kulturowym standardem®*. W $wiadomosci spolecznej zyskuje na znaczeniu
przekonanie, ze wiara czy systematyczny udziat w praktykach religijnych nie
wyklucza negowania poszczegdlnych jej prawd badz nie oznacza dezaproba-
ty dla postgpowania, ktore nie licuje z etyka katolicka™. Myslenie w katego-
riach religijnos$ci majsterkowicza nabiera wartosci. Glebsze analizy pokazuja,
ze poboznos$¢ samodzielnie konstruowana polega na akceptacji dogmatow
religijnych 1 praktyk, ktorym subiektywnie przypisano miano prawdziwych.
Jednoczes$nie jest ona kompilowana z tymi tresciami, ktére nie naleza do
doktryny religijnej, ale ich wyznawcy traktuja je jako wiarygodne. Nie
obserwuje si¢ tu calkowitego zerwania z poboznoscig instytucjonalng (ka-
tolicka)*®.

> Tamze, s. 13, 14, 15.

33 Por. S. H. Zargba, Globalny profil moralnych postaw Polakéw, dz. cyt., s. 121.
3% J. Marianski, Katolicyzm polski cigglo$é i zmiana, dz. cyt., s. 47.

3% CBOS, Religijnos¢ a zasady moralne, dz. cyt., s. 16.

3% J. Marianski, Katolicyzm polski cigglo$é i zmiana, dz. cyt., s. 771 79.
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Indywidualizm religijny jest szczeg6lnie widoczny w obszarze moral-
nosci’’. Normy dostarczane przez Ko$ciol sa postrzegane jako niewystarcza-
jace i tracg popularnos¢. O ile te trendy nie s3 nowym fenomenem w polskim
spoteczenstwie, o tyle od konca lat 90. ubiegltego wieku nabierajg na sile.
Przede wszystkim w $rodowisku mlodziezy dostrzega si¢ nieche¢ wobec
promowanego przez instytucje Kosciota obiektywnego i1 jednoznacznego
systemu moralnego. Mlodzi autonomicznie ksztaltuja swoje wybory, ktore
konstytuujg ich indywidualny styl zycia. Etos o religijnej proweniencji nie
posiada priorytetowej pozycji w codziennych rozstrzygnieciach®®. Charakte-
rystyki §wiadomosci moralnej zwracajg uwage, ze Polacy nie traktujg relacji
religii 1 moralno$ci w kategoriach koniecznosci. Owszem dostrzegaja mozli-
wo$¢ wplywu wiary na postgpowanie, ale nie jest ona dla nich bezwarunko-
wa. Takie mys$lenie jest metoda na pogodzenie religijnej tozsamosci
z praktykowaniem norm moralnych, ktére nie licujg z deklarowang przyna-
lezno$cig wyznaniowg. Znaczacym atrybutem tej $wiadomosci jest jeszcze
selektywny odbior przestania moralnego autorytetow i to nawet takich jak
Jan Pawet I1. W ten sposob przejawia si¢ autonomia moralna Polakow, ktorej
podstawowym wskaznikiem jest traktowanie wlasnego sumienia jako zasad-
niczej instancji etycznej>”.

Wybdr okreslonego tematu z doktryny Kosciota katolickiego, doko-
nywany przez homiliste jest istotnym elementem konstytuujagcym kazno-
dziejskie przepowiadanie. Pomijanie okreslonych zagadnien z depozytu
wiary 1 promowanie innych wzmacnia proces religijnej indywidualizacji.
Szczegodlnie, gdy akt komunikacji kaznodziejskiej nabiera cech okre§lonego
stylu, czyli kazania nieustannie upowszechniajg okreslone tresci oraz perma-
nentnie przemilczaja pozostale kwestie. Prezentujg to dobrze przedstawione
powyzej badania nad obecnos$cig problematyki misyjnej w homiliach. Ich
autor przeanalizowal material empiryczny z 20 lat 1 przebadat 7500 kazan.
Wszystkie z nich marginalizowaty tematyke misyjng. Ich odbiorcy (wierni)
zostali zobligowani do samodzielnego poznawania i interpretowania tych
aspektow doktryny Kosciola, ktére sporadycznie pojawity si¢ na ambonie
lub ich formacja uzalezniana zostata od katechezy.

7' W. Zdaniewicz, Model katolickiej religijnosci, dz. cyt., s. 122.

¥ J. Marianski, Kontrowersje wokét relacji religii i moralnosci. Tozsamosé czy
zbieznos¢?, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2014, s. 163—165.

9 K. Kicinski, Swiadomos¢ moralna Polakéw — glowne tendencje, [w:] Kregi inte-
gracji i rodzaje tozsamosci, (red.) W. Wesotowski, J. Wtodarek, Wydawnictwo Naukowe
Scholar, Warszawa 2005, s. 345-346.
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Rozpatrujac zagadnienie wptywu kaznodziejskiego przepowiadania
na indywidualizm religijny trzeba takze mie¢ na uwadze fakt, ze jest ono nie-
jako z natury selektywne i nie moze w peini prezentowa¢ doktryny Kosciota.
Wspomniane powyzej czynniki okreslajace tres¢ homilii (,,uwarunkowania
zewngetrzne”, ,,zycie Kosciota”, ,,indywidualny profil kaznodziei”) sg jej sta-
tymi determinantami. Mogg w danym kazaniu oddziatywa¢ z rézng inten-
sywnoscig, niemniej jednak nie sg one dla niego catkowicie obojetne. Akt
komunikacji kaznodziejskiej posiada taka strukture, ktéra sprzyja indywidu-
alizmowi religijnemu 1 ta struktura jest zapodmiotowana w instytucjonalnej
socjalizacji prowadzonej w ramach Kosciota katolickiego. Zapewne dlatego
kaznodziejskie przepowiadanie nie jest jej jedyng formg (katecheza, rodzina).
Z drugiej strony kaznodziejskie przepowiadanie moze sprzyja¢ indywiduali-
zmowi religijnemu takze z tego powodu, ze bedzie programowo pomija¢ lub
promowac takie tresci doktrynalne, ktore beda odpowiada¢ oczekiwaniom
ich odbiorcow. Po II Soborze Watykanskim pewne srodowiska duchownych,
chcac uczynic przestanie Kosciota bardziej przystepnym dla wiernych, zaczg-
ty negowac, przemilcza¢ lub dowolnie interpretowa¢ nauke Kosciota doty-
czacag bostwa Chrystusa, jego realnej obecnosci w Eucharystii, dziewictwa
Maryi, piekla oraz nierozerwalnosci sakramentu matzenstwa. Katolickie na-
uczanie stawalo sie niejasne i niejednorodne®. Nie sa to do$wiadczenia
z odlegtej historii, bowiem przekonanie o dostosowaniu (zlagodzeniu) dusz-
pasterstwa do oczekiwan wiernych jest wcigz zywe. Obecnie niemieccy bi-
skupi dyskutuja nad mozliwoscia udzialu w komunii $wigtej o0sOb
rozwiedzionych 1 zyjacych w nowych zwigzkach. Wolno sadzi¢ (cho¢ jest to
hipoteza), ze kaznodziejskie przepowiadanie w Kosciele w Niemczech jest
w tym zakresie selektywne i nie promuje doktryny Kosciota, ktora kwestio-
nuje t¢ praktyke.

Wreszcie nie mozna pomija¢ faktu, ze podstawnym zadaniem kazno-
dziejskiego przepowiadania jest rozwijanie wi¢zi cztowieka z Bogiem. Kaza-
nie z zasady nie bedzie pelng prezentacja doktryny Kosciota, a tym bardziej
wyktadem o charakterze teologicznym. Pewne kwestie doktrynalne mogg si¢
w nim pojawi¢ si¢ tylko przy okazji, jako watki podporzadkowane temu za-
sadniczemu celowi. Ich obecnos$¢ bedzie w duzej mierze zaleze¢ od intelek-
tualnych kompetencji kaznodziei — jego wiedzy, skojarzen, umiejetnosci
prezentowania probleméw, a to juz sa kwalifikacje wysoce zindywidualizo-
wane.

*0 R. Skrzypczak, Chrzescijanin na rozdrozu. Kryzys w Kosciele posoborowym,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2011, s. 25, 105, 106.
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SERMONS AND RELIGIOUS
INDIVIDUALISM

ABSTRACT

The content of the article describes the problem of religious individualism shaping
by the sermons. This is manifested in the fact, that the authors of sermons systematically
promote some content with the doctrine of the Catholic Church and other regularly ignore.
Preachers making certain choices are building a culture of individualism. This article will pre-
sent an original model of the communication act, which explains the mechanism of the devel-
opment of religious individualism. In addition, article presents the results of empirical studies,
which argue topicality of the described problem.
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doctrine, The Catholic Church, preaching, sermons, religious individualism.
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