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STRESZCZENIE

Niniejszy artykut ma na celu fenomenologiczne ujecie fenomenu nicosci do$wiad-
czanej, ukazujacej sie, na styku sfer religii i polityki na przyktadzie mesjanizmu Adama Mic-
kiewicza. Istotaq mesjanizmu polskiego poety jest metafora Polska jako Chrystus narodow
rozumiana nie jako literacka fikcja, lecz realna relacja pomiedzy narodem polskim a Chrystu-
sem, relacja ktéra swojq petnie znajduje w ustanowieniu przez Polske millenarystycznego
krolestwa wolnosci. W tak rozumianym mesjanizmie mozna uchwyci¢ dwie postacie jakie
przyjmuje nico$¢. Pierwszg z nich jest przenikajace sfere polityczng zapomnienie objawienia
danego przez Boga oraz wykluczenie ze wspdlnoty z nim konstytuujace sfere politycznosci
jako sfere anty-boska, demoniczng. Drugq postacig nicosci jest puryfikujaca i oddzielajaca
w stosunku do sfery grzechu moc nicosci, ktéra jawi sie jako istotowy element sakralizacji
polskiego narodu. Nico$¢ powigzana ze sferg religijno-polityczng jawi sie wiec jako fenomen
ambiwalentny, negatywno-pozytywny w swej mocy.

Stowa kluczowe:
nico$¢, mesjanizm, Adam Mickiewicz, fenomenologia.

Celem niniejszego artykulu' jest proba uchwycenia i zrozumienia
zwigzkow religii 1 polityki z fenomenem nicos$ci na przyktadzie mesjani-
zmu Adama Mickiewicza zawartego w III czesci Dziadow i1 w ,,Ksiggach
narodu Polskiego 1 pielgrzymstwa Polskiego”. Chociaz w artykule

! Niniejszy artykut powstat dzieki $rodkom przyznanym przez Wydziat Filozoficzny
UJ w ramach konkursu DS, przeznaczonym na realizacje projektu badawczego ,,Dlaczego
religia metaforyzuje polityke? O relacji religii i polityki do nicosci”.
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korzystam z r6znych teorii interpretacyjnych, to naczelng perspektywa
jest dla mnie optyka fenomenologiczna: w tym znaczeniu chodzi mi o ba-
danie nieredukcjonistyczne, w ktérym to co si¢ ukazuje — fenomen mesja-
nizmu w jego zwigzku z fenomenem nicosci — jest uyjmowane witasnie
tak, jak jest dane, a wigc (uprzedzajac nieco analizy) jako fenomen religij-
ny.

Jadrem Mickiewiczowskiego mesjanizmu jest metafora ,,Polska ja-
ko Chrystus narodow™. Co do tego zgodnych wydaje sic by¢ wickszosé
badaczy. Problem pojawia si¢, gdy chcemy zrozumie¢ czym jest ta meta-
fora. Aby jasniej ukaza¢ na czym polega proponowane podejscie, chcial-
bym zaprezentowaé opozycyjne wobec mojej interpretacji rozumienie
mesjanizmu polskiego poety’. Po pierwsze wigc — w tym opozycyjnym
modelu hermeneutycznym Mickiewicz ,,stworzyl” swdj mesjanizm po
upadku powstania listopadowego majac na celu podtrzymanie tozsamosci
polskiego narodu oraz inspirowanie do dalszych zrywow wolnosciowych.
Po drugie — jesli taki byl cel poety, to nie budzi zdziwienia stwierdzenie,
ze metafora ,,Polska jako Chrystus narodow” jest jedynie literacka, po-
etycka metafora, ktorej desygnat jest jedynie bytem intencjonalnym®.
Ewangeliczny opis pasji ,,stuzy” do metaforyzacji rozbiorowych cierpien
narodu polskiego. Z kolei zmartwychwstanie Chrystusa trzeciego dnia
po $mierci na krzyzu jest metaforg wyczekiwanego przez Polakéw odro-
dzenia panstwa Polskiego. W tym wypadku mesjanizm zostaje zreduko-
wany do misjonizmu — polski nar6d bowiem ma historyczng misje
odrodzenia si¢ jak wolne panstwo, dajagc tym samym przyktad innym uci-
skanym nacjom polegajacy na wezwaniu do walki o swoja wolno$¢ oraz
trwaniu przy narodowej tozsamos$ci. Jednak moim zdaniem taka her-
meneutyka daleka jest od uchwycenia do§wiadczenia mesjanizmu polskie-
g0 wieszcza.

? Wiecej na temat interpretacji mesjanizmu Adama Mickiewicza w artykule. Patrz:
T. Niezgoda, Amalgamat POLSKA JAKO CHRYSTUS NARODOW, ,Studia Religiologica”
2014, tom 47/1, s. 17-31.

* Nie referuje w tym miejscu catoéci realnych pogladow jakiego$ autora/autorki, je-
dynie przedstawiam pewien idealny i (jedynie) mozliwy model hermeneutyki mesjanizmu
polskiego poety. Podobng do omawianej — aczkolwiek nieidentyczng — interpretacje propo-
nuje w swojej ksigzce Bogustaw Dopart. Zob. B. Dopart, Poemat profetyczny: o ,,Dziadach
drezdenskich” Adama Mickiewicza, Krakow 2005.

* Zgodnie z tym co zaproponowatl Roman Ingarden: bytem myslnym, $wiadomo-
sciowym, istniejacym jako przedmiot intencjonalny dla odnoszacej si¢ do niego $wiadomo-
$ci.
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Na czym miaty wigc polega¢ mesjanizm Mickiewicza, jaka jest istota
metafory ,,Polska jako Chrystus narodow”? Zacznijmy od cytatu:

,,Nie lud wycierpi. — Widzg ten mottoch — tyrany,
Zbojce — biega — porwali — m¢j Nardd zwigzany
Cata Europa wlecze, nad nim si¢ uraga —

<<Na trybunat>> — Tam zgraja niewinnego wciaga.
Na trybunale geby, bez serc, bez rak: sedzie —

To jego sedzie!

Krzycza:<<Gal, Gal sadzi¢ bedzie!>>

Gal w nim winy nie znalazt i — umywa rece,

A krole krzycza: <<Potep i wydaj mece;

Krew jego spadnie na nas i syny nasze;

Krzyzuj syna Maryi, wypus¢ Barabasze;

Ukrzyzuj — on cesarza korone¢ zniewaza,

Ukrzyzuj — bo powiemy, ze$ ty wrog cesarza.>>
Gal wydat — juz porwali — juz niewinne skronie
Zakrwawione, w szyderskiej, cierniowej koronie,
Podniesli przed swiat caly — i ludy si¢ zbiegty;

Gal krzyczy: <<Oto nar6d wolnym niepodlegty!>>
Ach Panie, juz widzg krzyz — ach, jak dtugo, dlugo
Musi go nosi¢ — Panie, zlituj si¢ nad shuga.

Daj mu sity, bo w drodze upadnie i skona —

Krzyz ma dhugie na catg Europg ramiona [...]>”

W tym fragmencie wida¢ niezwykla wazno$s¢ motywu pasjonistycz-
nego; cierpienia narodu Polskiego sg ujete w ramy tego, co Chrystus wycier-
piat na krzyzu, albo: tak jak Chrystus cierpiat na krzyzu, tak Polska cierpi
pod zaborami. Ten motyw uzupetniony jest przez watek rezurekcyjny:

,,M0j kochanek na niebie, sprzed oczu nie zginat.
Jako trzy stonca btyszcza jego trzy zrenice

I ludom pokazuje przebita prawice

Kt6z ten maz? — To namiestnik na ziemskim padole
[...]

To namiestnik wolnosci na ziemi widomy!

On to na stawie zbuduje ogromy

Swego kosciota!®”

To, co nazwatem watkiem rezurekcyjnym w widzeniu ks. Piotra, kto-
re jest skoncentrowane na postaci ukrzyzowanego, ale powracajacego
w chwale namiestnika o imieniu tudziez tytule ,,czterdziesci i cztery”, pozo-

> A. Mickiewicz, Drziady 111, scena V, Warszawa 1999, s. 189.
6 Tamze, s. 190.
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staje jeszcze w duzym stopniu niejasne, jednakze 6w motyw Mickiewicza
rozwija 1 doprecyzowuje w ,,Ksiegach narodu Polskiego™:

,,Bo nardd polski nie umarl, ciato jego lezy w grobie, a dusza jego zstapita z ziemi,
to jest zycia publicznego, do otchtani, to jest do Zycia domowego ludow cierpiacych niewole
w kraju i za krajem, aby widzie¢ cierpienia ich.

A trzeciego dnia dusza wroci do ciala, i Nardd zmartwychwstanie i uwolni wszyst-
kie ludy Europy z niewoli.

[...]

A jako ze zmartwychwstaniem Chrystusa ustaty na ziemi catej ofiary krwawe, tak

ze zmartwychwstaniem Narodu polskiego, ustang w Chrzescijanstwie wojny”’.

Zaréwno watek pasjonistyczny, jak i rezurekcyjny, prezentuja swoja
istote w petni, gdy umiejscowi je si¢ w horyzoncie Mickiewiczowskiej histo-
riozofii wyrazonej w ,,Ksiggach narodu Polskiego”. Wedlug Mickiewicza
Chrystus, miedzy innymi, przyszedt na ziemig, aby nauczaé, ze wszyscy lu-
dzie sa rowni, pochodzg od jednego Boga a najwigkszego mozliwa zashiga,
miarg tego kim jest czlowiek, jest poswiecenie si¢ dla innego czlowieka.
I chociaz zwolennicy rzymskiego cesarza obawiajac si¢ owego postania
usmiercili Chrystusa, to ten zmartwychwstajac zwyciezyl ich. Istotne jest
takze to, ze wedlug Mickiewicza zwyciestwo Chrystusa nie bylo jedynie ob-
jawieniem 1 $wiadectwem prawdy, lecz, ze owa prawda stala si¢ w pewnym
momencie rzeczywistoscig — ze porzadek spoteczno-polityczny zostal przez
tg prawde realnie przeksztalcony: ,,Bo Chrystus zmartwychwstat, i wype-
dziwszy Imperatoréw, zatknal krzyz swoéj na stolicy ich, a wtenczas panowie
uwolnili niewolnikow swoich, 1 poznali w nich braci, a krolowie pomazani
w imi¢ BOGA uznali nad sobg prawo Boze, i wrocita na ziemi¢ sprawiedli-
wos¢™. A wiec w pewnym momencie historycznym ziemska rzeczywistos§é
odzwierciedlata porzadek ustanowiony przez Boga. Od tego momentu istotg
a takze celem historii bylo stopniowe ,;rozszerzanie” wolnosci, tj. szerzenie
jej wsrod narodéw europejskich i nadawanie jej klasom spofecznym do tej
pory nie jej nie majagcym. Jednakze w mickiewiczowskiej historiozofii mo-
narchowie europejscy przestraszyli si¢, ze jesli wolno$¢ wcigz bedzie szerzej
nadawana ich witadza wkrétce zaniknie. Kluczowym momentem historii
swiata wedlug Mickiewicza jest czas, w ktorym monarchowie europejscy
odrzucili to, co zostalo objawione przez Chrystusa i wykreowali dla narodow,
nad ktorymi panowali idole, falszywe najwyzsze wartosci: ,,Krolowie tedy
wyrzektszy sie CHRYSTUSA, porobili nowe bogi, batwany, 1 postawili je

7 A. Mickiewicz, Ksiegi narodu Polskiego i pielgrzymstwa Polskiego, Wroctaw
1997, s. 16.
8 Tamze, s. 8.
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przed obliczem Narodéw, i kazali im klania¢ sie, i bi¢ sie za nie””. Od tej
pory chrzescijanskie narody przestaly by¢ wierne objawieniu Chrystusa,
a wkrétce zapomniaty o nim. Jedynym narodem, ktory pozostal wierny obja-
wieniu Chrystusa byt nardd Polski. Krélowie polscy nigdy bowiem — wedtug
Mickiewicza — nie atakowali innych nacji europejskich i chrzescijanskich,
lecz bronili je przed zewn¢trznymi zagrozeniami. Co wigcej, wedtug wiesz-
cza przez caty czas, gdy pozostate narody czcity fatszywe idole, Polskie elity
nadawaty wolno$¢ pozostatym klasom spotecznym. Jeden nar6d — Polska
— przez caty czas wcielala wolno$¢. Ale Polska byla zagrozeniem dla euro-
pejskich krolow, stad zaborcy postanowili, ze zaanektujg Polske tym samym
catkowicie eliminujac z powierzchni ziemi prawde¢ 1 wolnos$¢. ,,Ksigegi narodu
Polskiego” koncza si¢ przestaniem o juz-dziejagcym-si¢ zmartwychwstaniu,
o nadchodzacej rezurekcji narodu Polskiego.

Jaki charakter ma wigc metafora ,,Polska jako Chrystus narodow”? Na
czym polega analogia pasji i zmartwychwstania narodu Polskiego do chrze-
scijanskiego Boga-czlowieka, Jezusa Chrystusa? Nie ulega watpliwosci, ze
w Mickiewiczowskiej wizji historii wydarzenia historyczne nie sg tylko ta-
kimi, lecz nosza w sobie jakby inny, dodatkowy i prymarny sens — sg wyda-
rzeniami historii §wigtej, historii o objawieniu, grzechu, cierpieniu i w koncu
zbawieniu. Rozbiory Polski, powstania narodowowyzwolencze sg aktami
kosmicznego 1 sakralnego dramatu. Metafora ,,Polska jako Chrystus naro-
dow” scala ze sobg takze cierpienia Polakow wraz z odkupienczym cierpie-
niem Chrystusa'®. Tak jak Chrystus cierpial za wszystkich ludzi, tak samo
nardd Polski cierpi za wszystkie narody europejskie, odseparowane przez
monarchéw od prawdy objawionej przez Chrystusa. I tak samo jak Chrystus
pojednat ludzkos$¢ z Bogiem, dajac mozliwos$¢ zbawienia, tak samo Polska
przez swoje cierpienie i $mier¢ daje Europejskim nacjom mozliwos$¢ zbawie-
nia. Tak jak Chrystus, tak Polska cierpi, a jej ofiara ma soteriologiczny
1 eschatologiczny charakter. Grzechy separacji od boskiego telosuhistorii
1 zapomnienia istoty objawienia przez europejskie narody zostajg zmyte
przez krwawg ofiar¢ Polakow. Jednakze na tym nie konczy si¢ eschatolo-
giczna rola Polski, bowiem rezurekcja przyjmuje posta¢ millenarystyczng.
Wzmiankowany w widzeniu ks. Piotra w Dziadach namiestnik o imie-
niu/tytule ,,czterdziesci 1 cztery” jest eschatologicznym wojownikiem wal-
czacym z monarchami o wolno$¢ dla wszystkich narodéw i ludzi. Zadnych
watpliwosci co do millenarystycznego charakteru mesjanizmu Mickiewicza

? Tamze, s. 10.
' T. Niezgoda, dz. cyt., s. 22.
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nie pozostawiajg ,,Ksigegi narodu Polskiego”, w ktorych wraz z odrodzeniem
Polski ustang wszelkie spory o wojny, mi¢dzy narodami zapanuje wieczny
pokdj a wolno$¢ stanie si¢ powszechna, zto uosobione przez monarchow zo-
stanie ostatecznie pokonane. Wszystko to w stopniu wystarczajacym pozwala
unaoczni¢, ze mesjanizm Mickiewicza w jego zamiarze nie byt literacka fik-
cja, reakcja na historyczne wydarzenia, dzietem sztuki majagcym podtrzymacé
narodowg tozsamos$¢, lecz historyczng epifanig dla ktorej losy narodu Pol-
skiego 1 Chrystusa sg splecione ze sobg. Dla Mickiewicza Polska jest nie tyl-
ko jedynym wiernym objawieniu Chrystusa narodem, lecz $§wigtym narodem
powtarzajagcym zbawcze wydarzenia z zycia Jezusa Chrystusa, dokonujacym
zbawczego dziela. Polska nie jest po prostu narodem walczacym 1 odzyskuja-
cym polityczny byt, lecz wybranym narodem zbawiajgcym 1 ustanawiajagcym
millenarystyczne krdlestwo wolnosci — jako ,,namiestnik” w imieniu ,,krola”
Chrystusa. Polska jest Chrystusowg wspolnotg, zbiorczym podmiotem escha-
tologicznym. Z fenomenologicznego punktu widzenia nie mozna twierdzic,
ze mesjanizm Mickiewicza jest odpowiedzig na wydarzenia rozbiorow, lecz
racze] wydarzenia rozbiorow byly momentem — w sensie Husserlowskiej
niesamodzielnej czesci catosci'' — $wietej historii, ktorej punktem kulmina-
cyjnym jest stajace-si¢ zmartwychwstanie Polski a celem jest millenarystycz-
ne krélestwo wolnosci.

Przebadanie zwigzku fenomenu mesjanizmu Mickiewicza z fenome-
nem nicos$ci rozpoczne od analizy dwoch linii czasowych obecnych w twor-
czosci polskiego wieszcza oraz obecnosci schematu kozta ofiarnego. Zofia
Stefanowska dostrzega w ,, Ksiegach...” obecnos¢ dwoch koncepcji czasu:
z jednej strony mamy czas historii $wiata, ktory od momentu wypraw krzy-
zowych oddala si¢ od postania Chrystusa, z drugiej strony za§ Polske, ktora
mniej wiecej od tego czasu wypetnia postanie wolnosci dane przez Chrystu-
sa'?. Zdaniem polskiej uczonej historia §wiata zmierza ku upadkowi, tj. odla-
czeniu si¢ od postania Chrystusa z powodu dziatan diabolicznych
monarchéw. Z drugiej strony u Mickiewicza mozna dopatrzy¢ si¢ koncepcji
czasu narodu Polskiego, narodu, ktory jako jedyny pozostaje wierny Chrystu-
sowi. Obie linie czasowe zdaniem Stefanowskiej ponownie taczg si¢ w wyda-
rzeniu rozbiorow. Jednakze moim zdaniem Stefanowska myli si¢ w kwestii
tego, ktorej ,,linie czasowej” przystuguje eschatologiczny charakter: Polska
nie jest po prostu jakim$ narodem, jednym z wielu, lecz jest mesjaszem naro-

""E. Husserl, Badania logiczne II/I, Warszawa 2000, s. 331-334.
12 7. Stefanowska, Historia i profecja: studium o ,, Ksiegach narodu i pielgrzymstwa
Polskiego”, Krakow 1998, s. 76-77.
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doéw, podmiotem millenarystycznej eschatologii. Nie znaczy to jednak, ze
historia Iub czas narodow europejskich jest ptaszczyzng w jakiej bytuja seku-
larne — nie-eschatologiczne — wspolnoty. Pami¢tajmy, ze narody europejskie
zarzucity aktualizacje Chrystusowego oredzia o wolnosci z winy europej-
skich monarchéw: ,.Bo krolowie stali si¢ zli, i szatan wstapit w nich [...]""".
Kulminacja niegodziwosci 1 podiosci byty jednak rzady ,,tréjcy szatanskiej”
jak Mickiewicz okreslat krola Prus Fryderyka I, caryce Katarzyng oraz cesa-
rzowg Marie Terese:

., byla to trojca szatanska, przeciwna Trojcy Bozej, 1 byta niejako posmiewiskiem,
i podrzyznianiem wszystkiego co jest §wigte.

Fryderyk, ktorego imi¢ znaczy przyjaciel pokoju, wynajdywal wojny i rozboje przez
cate zycie, i byt jako Szatan wiecznie dyszacy wojng, ktory by przez po§miewisko nazwat si¢
Chrystusem Bogiem pokoju.

[...]

Katarzyna za$, znaczy po grecku czysta, a byta najwszeteczniejsza z kobiet, i jakoby
Wenera bezwstydna nazywaja si¢ czysta dziewics.

[Zaé]Maria Teresa nosita imi¢ najpokorniejszej i niepokalanej Matki Zbawiciela, aby
wy$miaé pokore, 1 §wigtosc.

Bo byta diablicg dumna, i prowadzita wojne dla podbicia ziem cudzych.

I byta bezbozna, bo modlac si¢ i spowiadajac, zabrala w niewole kilka milionow
bliznich”".

Na razie niech wystarczy stwierdzenie, ze w mesjanizmie polskiego
wieszcza nie ma takiej ptaszczyzny na ktorej egzystowalyby wspolnoty, ktora
bytaby ptaszczyzng sekularng, nie partycypujaca w swietej historii: czas hi-
storii narodu Polskiego jest czasem mesjasza narodow, podczas gdy czas rza-
dow europejskich monarchow jest czasem rzgdoéw demonicznej, szatanskiej
1 przesmiewcze] wiadzy politycznej, nie tylko dziatajacej na rzecz zapomnie-
nia objawienia wolnosci danego przez Chrystusa lecz takze bluznierczego,
zdaniem Mickiewicza, jej wypaczenia. Czas historii Polski jest czasem wy-
branego narodu, natomiast czas nacji europejskich rzadzonych przez monar-
chow jest czasem grzesznej 1 demonicznej wiadzy politycznej. Te konstatacje
sg szczegoOlnie wazne kiedy zauwazymy, ze tak moze wyglada¢ — wedle moz-
liwos$ci plynacej z istoty religijnej swiadomosci, ktéra rzadzi dialektyka sa-
crum i profanum" — sfera polityki z perspektywy religijnej $wiadomosci.
W celu adekwatnego uchwycenia tej mozliwosci przedstawmy koncepcje
politycznosci Carla Schmitta.

3 A. Mickiewicz, Ksiggi. .., s. 9, wers: 30.
14 Tamze, s. 12-13.
1S M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 2009, s. 21-24.
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W swojej rozprawie ,,Pojecie politycznosci” Schmitt zamierzat do-
trze¢ nie tyle do istoty polityki co do charakteru bycia politycznym — poli-
tycznosci. Aby odnalez¢ istote politycznosci niemiecki uczony poszukiwat
swoiscie politycznych kategorii, podstawowych poje¢ 1 desygnatow owych
poje¢ konstytuujacych sfere politycznosci. Schmitt odnalazt owa swoistos¢
w kategoriach przyjaciela 1 wroga ufundowanych na rozréznieniu, ktore kaz-
da wspolnota musi by¢ w stanie dokona¢, aby by¢ wspolnota polityczng.
Schmitt, jako zwolennik egzystencjalnej filozofii polityki twierdzil, ze wrog
jest egzystencjalnym obcym i innym, ale nie jako jednostka, indywiduum,
lecz jako odmienna od ,,mojej” wspolnota. ,,Wrdg to przynajmniej potencjal-
nie, tj. w sensie realnej mozliwosci, walczaca grupa ludzi stojaca naprzeciw
innej grupy”'®. Wrog jest wrogiem publicznym, tzn. jednocze$nie jest wro-
giem dla catej wspdlnoty politycznej, a nie tylko jednostek, oraz jako taki
takze jest wspolnota. Nie znaczy to jednak, ze kazde dziatanie polityczne jest
walka z wrogiem, ale raczej, ze zrodlowym aktem politycznym jest rozroz-
nienie wroga i przyjaciela, ze sfera polityki jest ostatecznie ufundowana na
owym rozréznieniu. Tym samym wida¢ wigc, ze u Schmitta wrdg nie jest po
prostu tym, ktéry moze chcie¢ zabi¢ cztonkéw wspdlnoty 1 zniszczy¢ ja sa-
mg, ale raczej tym, ktory moze chcie¢ zanegowac ja w jakims$ jej aspekcie,
pod jakim$§ wzgledem i aby to uczyni¢ nie zawaha si¢ przed zabijaniem.
Wroég nie jest wigc czysta fizyczng negacja, lecz jakas wspolnota, ktéra chce
osiggna¢ korzys¢ badz ja utrzymacé i w tej swojej woli wystepuje przeciw
innemu bytowi politycznemu, ktory chce zanegowac jego wole i w tym celu
moze zanegowac istnienie cztonkéw wspolnoty. W duzym skrécie tak wy-
glada sfera polityki wedle Carla Schmitta. Dla Mickiewicza jest jednak ina-
czej: tak prezentuje si¢ sfera polityki jako sfera demonicznej i grzesznej
wiladzy, przeciwnej boskiemu objawieniu. Dla Mickiewicza nie ma czego$
takiego jak sekularna, ,,neutralna” sfera polityki, odseparowana od tego, co
swiete 1 nie-Swiete (demoniczne). Dla polskiego wieszcza spetienie, ale ra-
czej wcielenie w rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng, zasad objawionych
przez Chrystusa begdzie rownoznaczne z zaprzestaniem wojen mi¢dzy chrze-
$cijanskimi nacjami.

,Krolowie tedy wyrzektszy si¢ CHRYSTUSA, porobili nowe bogi, batwany, i po-
stawili je przed obliczem Narodow, i kazali im kfaniac sie, i bi€ si¢ za nie. [...]

I ktaniaty si¢ ludy balwanom swoim.

I rzekt krél Francuzom: Powstancie, a bijcie si¢ za honor.
Powstali wigc, i bili si¢ lat piecset.

' C. Schmitt, Pojecie politycznosci, [w:] Teologia polityczna i inne pisma, Warsza-
wa 2012, s. 256.
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A krdl angielski rzekt: Powstancie, a bijcie si¢ za Mamona.
Powstali wigc, i bili si¢ przez lat piecset. A inne tez Narody bity sie, kazdy za bat-
wana swego”'”.

Wojny miedzy chrzescijanskimi nacjami nie sg po prostu polityczny-
mi wydarzeniami jako wydarzeniami sekularnymi, lecz wynikaja z dziatan sit
zla. Inaczej rzecz ujmujac: wojny migdzy chrzes$cijanskimi narodami — dla
Schmitta wynikajace ze zrodlowego dla sfery politycznosci rozroznienia
migdzy wrogiem 1 przyjacielem — manifestujg zasade zla, grzechu i1 negatyw-
nosci. Jesli wiec byty polityczne — chrzescijanskie narody — daza do wojny
z innymi narodami to czynig tak nie z powodu politycznej natury, lecz z po-
wodu odstgpienia i zapoznania boskich przykazan. Dla Mickiewicza polityka
moze by¢ albo demoniczna albo $wigta, ale nie sekularna. Z tymze to, co
sekularne zostaje w jego mesjanizmie utozsamione z tym, co demoniczne.
W ten sposéb dochodzimy do pierwszego powigzania fenomendéw religijnego
1 politycznego z fenomenem nico$ci: sfera demonicznej polityki jest sferg
grzechu odstepstwa. Wykluczenie przez monarchow europejskich boskiego
przestania o wolnos$ci jako zasadzie dziejow ze sfery politycznej egzystencji
jest tozsame z samowykluczeniem si¢ narodow europejskich ze wspolnoty
z Bogiem. Sfera demonicznej polityki jest sferg nie-boskiej, albo: anty-
boskiej polityki. Jest sferg nieobecnosci Boga na plaszczyznie, na ktorej na-
rody zostaty powotane do bycia z Bogiem. Nico$¢ manifestuje si¢ tutaj jako
wykluczenie 1 zapomnienie, ktorych konsekwencjami sa wojny i niezgoda
migdzy chrze$cijanskimi narodami. To ze nico§¢ moze manifestowac si¢
w wykluczeniu 1 zapomnieniu, w ich negatywnosci, nie jest czyms$ zaskaku-
jacym skoro m. in Heidegger 1 Strozewski stwierdzajg, ze nic, nicos¢ jest
pierwotniejsze od negacji, jest tym, na czym negacja jest ufundowana, z cze-
go czerpie swa moc'®. Potwierdzaja to stowa Heideggera:

,Jakkolwiek czeste i réznorodne moga by¢ przypadki, w ktorych zaprzeczenie
— wypowiedziane lub nie — narzuca si¢ w kazdej mysli, niemniej przeto nie jest ono bynajm-
niej jedynym wiarygodnym w pelni $wiadkiem tego ujawnienia nicosci, ktore z istoty swej
zawiera si¢ w przytomnosci. [...] Bardziej przepastne niz czysta odpowiednios$¢ zaprzeczenia

17 A. Mickiewicz, Ksiggi..., s. 10.

" W. Strozewski, Ontologia, Krakoéw 2004, s. 168. , Najbardziej pierwotnym kore-
latem negacji przekreslajacej nic. Co wiecej: to wlasnie nic jest warunkiem jej sensownosci.
Na pytanie, postawione m.in. przez Heideggere i Sartre’a, czy pierwotniejsza jest negacja
czy nic, odpowiadamy, ze nic. Negacja przekreslajaca sprowadza to, co przekresla, do nicze-
go: przekreslenie nie mogloby si¢ dokonac¢, gdyby czynnosci tej nie uzasadniato nic”.
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mys$lowego sg surowos¢ przeciwdziatania ostros¢ wstretu. Bardziej odpowiednie sa bol od-

mowy i bezlitosno$¢ zakazu. Bardziej przygniatajaca jest gorycz wyzucia”"’.

Nico$¢ jako moc odpychajgca, nicestwigca manifestuje si¢ w religij-
nej $wiadomosci — tj. w mesjanizmie Mickiewicza — w osamotnieniu (sa-
mo)wykluczenia ze wspolnoty z Bogiem oraz bezmiarze zapomnienia.

Czy jednak nicestwigca nico$¢ ujawniajaca si¢ w wykluczeniu i za-
pomnieniu jest jedyng postacig nicosci, ktérg mozemy odnalez¢ w pismach
Mickiewicza? Zanim odpowiemy na to pytanie wro¢my do filozofii politycz-
nej Carla Schmitta. Przypomnijmy, ze dla niemieckiego jurysty swoiscie po-
litycznych rozréznieniem do ktérego musi by¢ zdolny kazdy byt (podmiot)
polityczny, aby by¢ rzeczywiscie politycznym, jest rozréznienie przyjaciela
1 wroga. Przy czym jest to rozrdéznienie pomig¢dzy wspdlnotami nie za$ jed-
nostkami — na ,,my” i ,,0ni”. Relacja tg rzadzi izomorfizm: dla ,,nas” wrog
jest tym, kto zagraza egzystencji, byciu ,,naszej” wspolnoty, a ,,my” — pamig-
taymy jednak, ze chodzi tu o pewng potencjalnos$¢, niekoniecznie za$ stan
faktyczny — jesteSmy tymi, ktorzy zagrazajg istnieniu wspdlnoty potencjalne-
go wroga. ,,Z pojeciem wroga wiaze sie bowiem realna mozliwosé walki”:
wrog, walka, starcie, bron nie majg duchowego, metaforycznego znaczenia
lecz wedle Schmitta majg charakter ,,egzystencjalny” w tym sensie, ze wigza
si¢ z mozliwoscig faktycznego nieistnienia. Oznacza to, ze politycznos$¢ jest
sferg ludzkiej egzystencji, w ktorej manifestuje si¢ nicos¢ jako nieistnienie
wspolnoty. Mozna by takze uja¢ to inaczej: politycznos¢ jest sferg, w ktorej
moze doj$¢ do zanegowania bytu wspolnoty, zar6wno w sensie jakosciowym
— np. wymuszenie zmiany ustroju, bedace pogwatcenie zasady suwerennosci
— ale takze 1 egzystencjalnym. Przy czym nalezy podkresli¢, ze rozumienie
,obecnosci” nicosci jako zanegowania jest o tyle niebezpieczne, ze zastania
prymat i zrodlowo$¢ samej nicosci.

Przyjrzyjmy si¢ jeszcze koncepcji dwodch czasow, ktore Zofia Stefa-
nowska wyodrgbnita w ,,Ksiggach narodu Polskiego i1 pielgrzymstwa Pol-
skiego”. Chociaz sama teoria odrdzniajgca czas narodow europejskich, ktore
upadly w grzech wyobcowania i1 zapomnienia, od czasu narodu Polskiego
wiernego objawieniu Chrystusa, jest zasadniczo poprawna, to pomija pewne
niuanse. Po pierwsze nalezy pamigtac, ze owe ,,jednostki” czasowe wyodreb-
nity si¢ jako konsekwencja dziatan monarchow europejskich — do tego mo-

' M. Heidegger, Czym jest metafizyka, [w:] Znaki drogi, Warszawa 1999,
s. 106-107.
20 C. Schmitt, dz. cyt., s. 261.
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mentu historia Europy byta historig rozszerzania wolnosci, a wigc nie bylo
czasu grzesznej Europy:

.| Europa o$wiecala sie, urzadzala sig, i bogacita sie.

[...]

I Wolnos¢ w Europie rozszerzata si¢ powoli, ale ciggle i porzadnie, od krolow szta
Wolno$¢ do panow wielkich, a ci bedac wolnymi, rozlewali Wolno$¢ na szlachte, a ze
Szlachty szta Wolno$¢ na miasta, i wkrotce miata znij$¢ na lud, i cate Chrzescijanstwo miato
by¢ wolne, a wszyscy Chrzescijanie, jak bracia, rowni sobie™'.

Owa roznica, jak wiemy, nie tylko ma poczatek w wydarzeniach za-
poczatkowanych przez chciwych monarchow, lecz takze i koniec: koncem
podzialu na dwa czasy bedzie zmartwychwstanie Polski i ustanowienie millena-
rystycznego krolestwa wolnosci 1 pokoju migdzy chrzescijanskimi nacjami.
W tym eschatologicznym wydarzeniu Polska jako mesjasza narodow ponownie
wecieli pozostate narody w historie $wigta. Sens tego jednoczacego wydarzenia
najlepiej unaoczni¢ w perspektywie teorii kozta ofiarnego Rene Girarda.

W tym wypadku koztem jest naréd Polski. Niezwykle ciekawie wy-
glada kwestia sytuacji kryzysowej, czyli sytuacji odréznorodnienia. O ile
w klasycznej Girardowskiej wizji odroznorodnienie, tj. zanik spolecznych
i kulturowych struktur i norm”, ma charakter faktyczny i dotyka grupy spo-
tecznej, o tyle w tym micie sytuacja ma charakter specyficzny — dochodzi
tutaj do swoistej inwersji — nie porzadek danego spoleczenstwa ulega rozpa-
dowi, lecz objawiony przez Chrystusa porzadek moralno-kosmiczny na
wskutek dziatan kroléw ulega zatraceniu. To postulowany porzadek norma-
tywno-metafizyczny zostaje zapoznany, nie za$ swiatopoglad danej spotecz-
nosci; lecz mechanizm pozostaje ten sam — domaga si¢ kozta ofiarnego. O ile
jednak w klasycznej Girardowskiej wizji podmiotem mechanizmu jest spote-
czenstwo, ktore pragnie zachowac¢ 1 odnowi¢ swojg wiez 1 strukture, o tyle
w tym wypadku podmiotem wydaje si¢ by¢ Bog — to on zsyla wizje ks. Pio-
trowi. Mechanizm kozta ofiarnego wydaje si¢ tu nabiera¢ kosmicznego planu
bozego zmierzajagcego ku zbawieniu — stworzeniu porzadku spotecznego
opartego na chrzescijanskich zasadach moralnych, przede wszystkim wolno-
sci. Koziot wcigz przyjmuje na siebie winy i1 grzechy spotecznos$ci, wcigz jest
ofiarowany, wcigz w trakcie ofiary nabiera soteriologicznych cech. Jednak
mit wpisuje kozla w kosmiczny plan zbawienia, w hierohistori¢. Zbrodnia na

21 A. Mickiewicz, Ksiggi...,s. 9.

2 Sprawa najbardziej rzucajaca si¢ w [w przypadku sytuacji kryzysowej — przyp.
Autor] oczy jest fakt, iz zawsze ulegajg catkowitemu zniszczeniu spoteczne struktury, prze-
staje obowigzywaé ,zasada réznic” okreslajgca spoteczny porzadek™ R. Girard, Koziof
ofiarny, 1L.6dz 1987, s. 22.
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nim jest wiec konieczna i u§wigcona przez samego Boga. Ta metafizyczna
sytuacja odrdéznorodnienia jest szczegolnie widoczna ,, Ksiggach...”, gdzie kro-
lowie Europy, aby nie dopusci¢ do rozprzestrzeniania si¢ w narodach wolnosci
bedacej sktadowa objawienia Chrystusa, tworza nowych, poganskich bozkéw,
kazdemu narodowi innego. Od tej pory wedle Mickiewicza narody Europy prze-
staty walczy¢ o 1 za chrzescijanstwo, a dla swoich wlasnych bozkéw — Francuzi
dla ,,Honoru”, Hiszpanie dla ,,Influencji Politycznej” itp.

Waznym elementem teorii kozta ofiarnego jest znak przesladowczy.
Wrogie uczucia skupiajg si¢ wigc m. in. na mniejszosciach, na tym co nie-
pospolite, tym co odroznia od thumu. W historii Polski jako Chrystusa naro-
dow to Polska jest tg mniejszoscig — jako jedyna zachowuje moralne zasady
objawione przez Chrystusa. Zaborczy monarchowie, w $wietle koncepcji
Girarda, demonizujg Polske nie dlatego, ze jest inna, lecz dlatego, ze jest nie-
normalna, anormalna. Dlatego, ze nie stosuje si¢ do powszechnych regul ob-
owigzujacych w stosunkach miedzynarodowych i spotecznych — w ,, Ksie-
dze...” wida¢ wyraznie, ze kazdy z krajow jest inny, kazdy bowiem shuzy
innemu typu bostwu, ale wlasnie kazdy stuzy jakiemus$ bozkowi, podczas gdy
Polska jest wierna objawionemu przez Chrystusa prawu moralnemu. Stad jest
ona nie tyle r6zna, co anormalna:,,/.../ to nie roznica staje sie¢ przyczyng ob-
sesji przesladowczych, lecz jest nig wlasnie jej przemilczane przeciwienstwo:
zatarcie si¢ réznic”. Zgodnie z twierdzeniami Girarda przekaz o kozle
ofiarnym jest o tyle mityczny, o ile ofiara kolektywnej przemocy nabiera
charakteru sakralnego. W zwigzku z tym w Mickiewiczowskiej wersji mitu
kolektywna przemoc wobec Polski nie ma na celu kompensacyjnego rozia-
dowania niepokojow i1 lekow spoleczenstwa, lecz ma faktyczny, sakralny
charakter — inwersja polega na tym, ze ofiara wcale nie jest zta 1 destruuje
porzadek spoleczny, lecz na tym, ze w pespektywie ofiary — a wedle Mickie-
wicza takze 1 samego Boga — roszczenia przesladowcow sg fatszywe i diabo-
liczne, sam mechanizm przesladowczy jest wpisany w boski plan
eschatologiczny i ma realne znaczenie. Mechanizm przesladowczy jest mi-
tyczny, a nie historyczny, dlatego ze kontekstem, horyzontem dla niego jest
mit millenarystyczny. Likwidacja kozta, jego $mier¢, zaprowadzajg porzadek
spoteczny, jednakze nie w postaci roztadowania napigcia grupy na planie
faktycznym, a w postaci eschatologicznej — koziot staje si¢ tym, ktory za-
prowadza porzadek milenarystyczny, dokonuje eschatologicznej przemiany
rzeczywistosci. W klasycznych mitach, zdaniem Girarda, dokonuje si¢ para-
doksalna inwersja — ten kto byl winny odr6znorodnieniu — absolutny zlo-

2 Tamze, s. 35-36.
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czynca — staje si¢ tworcg absolutnego tadu — darczyncg. Wykazuje wigc ce-
chy ambiwalencji sacrum. W ten sposob ofiara jest intencjonalnym agensem
calej rzeczywistosci — od niej zalezy zto 1 chaos, jak 1 dobro i tad. Staje si¢
wszechmocna. Taki sam mechanizm dziata w wypadku Polski. Polska fak-
tycznie dokonuje pojednania — poprzez faktyczng, sakralng ofiar¢ powtarza-
jaca ofiar¢ Chrystusa, poprzez wzigcie na siebie grzechow $wiata. Po raz
kolejny wida¢, ze Mickiewicz wykorzystuje schemat kozla ofiarnego, lecz
nadajac mu eschatologiczng tres¢, nie za$ go demitologizujac. To, co Girard
okresla falszywym i mitycznym, u Mickiewicza jest realne i prawdziwe,
a wlasciwie kosmicznie realne i prawdziwe.

Polska jest koztem ofiarnym: musi upas¢, musi zgingé, aby ,,sprze-
gnac” ze sobg histori¢ Europy i ,,wynie$¢” ja ze soba ku gorze — Polska po-
przez $mier¢ skupia na sobie grzechy upadajacego $wiata i1 przez swoje
cierpienie i1 $mier¢ dokonuje puryfikacji 1 ponownego wcielenia historii Eu-
ropy do historii $wigtej. W mesjanizmie Mickiewicza koziot rzeczywiscie
bierze na siebie grzechy i rzeczywiscie uzdrawia wspolnote®. To nie tak, ze
Polska zostaje wpisana w eschatologie §wiata, ale to grzeszny $wiat jest przez
Polske wpisany w eschatologi¢. Cierpienie 1 $mier¢ sg powigzane ze §wigto-
Scia w sposob konieczny i istotowy””. Historia $wiata jest grzeszna, stad Pol-
ska ,,zabierajgc na siebie” grzeszno$¢ swiata musi umrze¢ — to, co zyje jest
bowiem grzeszne, za$ to co martwe, nie ma grzechu wedlug Rozanowa. Pol-
ska musi przejs¢ przez Smier¢, to ostatecznie oczyszcza jg i inne narody, kto-
re za nig pojda z grzechu. W tym miejscu wszystkie wcze$niej prowadzone
przez nas analizy spotykaja si¢ w jednym miejscu. Chociaz z jednej strony
Polska zyla w inny sposob niz europejskie nacje, oderwane od Boga, to
z drugiej strony tak jak one byla ona realng polityczng wspolnota. Albo ina-
czej rzecz ujmujac: chociaz w porzadku esencjalnym Polska byta na innym
poziomie niz wspdlnoty europejskie, to wszystkie one bytowaty na tym sa-
mym poziomie egzystencjalnym. Zrédlowym do$wiadczeniem owego (poli-

** Andrzej Walicki wskazuje na gnostyczna historiozofi¢ Josepha de Maistre’a jako
zrodto Mickiewiczowskiej metafizyki cierpienia. Na soteriologiczng role cierpienia wskazy-
wal de Maistre w przypadku rewolucji francuskiej — byta ona pojmowana jako oczyszczenie
przez niewinna krew. Rewolucja byta krwawg ekspiacja za grzechy odstgpstwa popetnione
wobec Boga — zgodnie z charakterystyczng nie tylko dla de Maistre’a logika sakralng nie-
winna ofiara przelana za grzechy winnego $wiata ma najwigksza site oczyszczajaca. Natu-
ralnie takie pojmowanie rewolucji nie wigzato si¢ w jakikolwiek sposdb z pozytywna
waloryzacja rewolucji jako ruchu politycznego przez sabaudzkiego kontrrewolucjonistg.
Zob. A. Walicki, Filozofia polskiego romantyzmu t. 11, Krakow 2009, s. 98.

» W. Rozanow, Ciemne oblicze: metafizyka chrzescijahistwa, Warszawa 2006,
s. 73-74.
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tycznego) porzadku egzystencjalnego jest rozrdznienie przyjaciela 1 wroga,
opisane przez Carla Schmitta. Polska stata si¢ wrogiem panstw poddanych
wiadzy demonicznych monarchow i jako wrog zostata wyeliminowana. Tym
samym przestala istnie¢ na poziomie egzystencjalnym. Ale w momencie,
w ktorym Polska przestata istnie¢ — zostata unicestwiona na poziomie egzy-
stencjalnym — ten poziom stal si¢ tozsamy z czasem europejskich monarchéw
1 demonicznej, anty-boskiej polityki. Polska ,,wchodzac” w nicos¢, znikajac
z poziomu egzystencjalnego jako panstwo, przestaje by¢ w sferze grzechu
1 negatywnos$ci: nie-istnieje w sferze negatywnosci. Owe nie-istnienie w sfe-
rze negatywnosci jest puryfikacja z grzechu, oddzieleniem od tego, co nega-
tywne. Tym razem nicestwigca nico$¢ oddziela od zla 1 grzechu, kontaktu
z nimi, 1 tym samym pozwala osiggna¢ status swigtego podmiotu, Swietej
wspolnoty, zdolnej do stworzenia rzeczywistosci millenarystycznej. Tak ro-
zumiana nico$¢ nie jest negatywng moca (samo)wyobcowania i zapomnienia
o Bogu, lecz raczej §wigta mocg oczyszczajaca przez wykluczenie od wspol-
noty z grzechem oraz bedaca koniecznym warunkiem lub moze raczej mo-
mentem osiggania statusu $wigtosci. Chociaz z perspektywy nie-$wietych
monarchoéw nie-istnienie Polski jako panstwa jest efektem ich dziatan poli-
tycznych, to — wedlug Mickiewicza — z boskiej 1 prawdziwej perspektywy
jest ono czgscig boskiego planu. Takie rozumienie boskosci, §wigtosci, 1 ni-
cosci znajduje filozoficzne potwierdzenie w analizach Bernharda Weltego,
ktory stawia tezg, ze nicos$¢ jest zjawiskowa, fenomenalng postacig transcen-
dencji Boga. Jak pisze: ,,nieskonczona nico$¢, ktérej mocy nie sposob ujsc,
nie jest pustg nicoscig, lecz ukryciem lub ukryta obecnoscig nieskonczonej
1 bezwarunkowej mocy, ktéra nadaje wszystkiemu sens i strzeze wszelkiego
sensu”?®. Uwazam wiec, ze poprzez przeprowadzone fenomenologiczne ana-
lizy mesjanizmu Adama Mickiewicza, udatlo nam si¢ dotrze¢ do gleboko
ukrytego fenomenu nicosci jako §wigtej mocy, puryfikujacej 1 bedacej ko-
niecznym momentem procesu sakralizacji narodu Polskiego. Owa puryfiku-
jaca 1 uswigcajg moc nicosci na planie egzystencjalnym manifestuje si¢ jako
efekt politycznego aktu rozrdznienia wroga i przyjaciela, jednak dla swiado-
mosci religijnej, dla ktorej politycznos¢ jest zwigzana z tym, co swigte, owa
unicestwiajagcg moc ,,politycznej” nicosci przenika jej zrddlo, nico$¢ jako
posta¢ boskosci, jako nieodwolalna 1 nieskonczona moc boskosci. Tak rozu-
miana nico$¢ staje si¢ elementem boskiego planu, niecosobowg mocg osobo-
wego Boga.

2 B. Welte, Filozofia religii, Krakow 1996, s. 74.
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PHENOMENON OF NOTHINGNESS
IN RELIGIOUS-POLITICAL SPHERE.
CASE OF ADAM MICKIEWICZ

ABSTRACT

The article is a phenomenological approach to the phenomenon of nothing nessex-
perienced at the intersection of the spheres of religion and politics, on the example of Adam
Mickiewicz's messianism. The essence of messianism of Polish poetis a metaphor as Poland
as the Christ of nations understood not as literary fiction, but a real relationship between
the Polish people and Christ, the relationship that its fuffilled in the establishing by Poland
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nation millenaristic realm of everlasting freedom. In messianism of polish poet one can cap-
ture two form through which nothingness reveals. The first one is forgetfulness of divine reve-
lation penetrating the political sphere and exclusion from communion with God that constitute
the realm of politics as a sphere of anti-divine, demonic. A second form is cleansing
and separating force of nothingness in relation to the realm of sin, the power of nothingness,
which appears as essential part of sanctification of Polish nation. Nothingness linked to reli-
gious-political sphere appears as anambivalent phenomenon, both negative and positive
in its power.

Keywords:
nothingness, messianism, Adam Mickiewicz, phenomenology.
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