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STRESZCZENIE

O czym moéwimy gdy méwimy o religii uniwersalnej? Celem niniejszego artykutu jest
przedstawienie wstepnego zarysu metodologicznego, typologicznego oraz historycznego
(uwzgledniajacego w sposéb szczegoblny nowozytng Francje), pozwalajacego odpowiedzie¢
na to pytanie. Jesli przyjmiemy znaczenie, jakie nadata religii nowoczesnos¢ (ktora okresla jg
przez forme kultu, doktryne, moralnos¢ i wspélnote), to stwierdzimy, ze religia uniwersalna
jako idea posiadajgca rozliczne odstony historyczne, na rézne sposoby spetnia jego kryteria.
Jednoczes$nie jednak transcenduje ona religie pozytywne, a ich wielos¢ i krytyczno-badawczy
stosunek do nich stanowig nawet warunki mozliwosci jej genezy. Przy czym idea religii
uniwersalnej moze pozosta¢ na poziomie czysto intencjonalnego tworu lub projektu (tak jak
w przypadku nowozytnej religii naturalnej, stanowigcej wspélny mianownik wszystkich religii
i opartej na tzw. credo minimum), ale moze réwniez, cho¢ zdarza sie to rzadko, przyja¢
konkretng postaé spoteczng (tak jak w przypadku kultéw powstatych w okresie Rewolucii
francuskiej). Idea religii uniwersalnej moze tez zosta¢ skojarzona z ktdrgs z religii
historycznych. W $wiecie Zachodnim i wlasciwym mu kontek$cie judeo-chrzescijanskim
najczesciej bedzie to religia katolicka.

Stowa kluczowe:
historia idei, filozofia religii, religia uniwersalna, religia naturalna, religie historyczne,
Objawienie, proces dziejowy.

Wstepne ustalenia metodologiczne

O czym méwimy kiedy mowimy o religii uniwersalnej? Dzisiaj, gdy
pluralizm religijny jest na porzadku dziennym, pytanie o religi¢ uniwersalng
W sposOb naturalny pojawia si¢ na naszym horyzoncie kulturowym.

243



Tomasz Szymanski

W konteksécie dialogu migdzy religiami dzieje si¢ to czesto w formie
pewnego zastrzezenia. Przywddcy religijni podkreslaja, ze ich dialog ma
shuzy¢ lepszemu wzajemnemu zrozumieniu i1 wymianie doswiadczen,
czasami rowniez wspoOlpracy na polu dobroczynnosci czy dazenia do
budowania lepszego, bardziej sprawiedliwego §wiata, lecz nie ma na celu
stworzenia jednej wspolnej religii. W takim duchu XIV Dalajlama Tybetu
wypowiadal si¢ podczas seminarium Johna Maina ,,The Good Heart”, ktore
odbylo si¢ w Londynie w 1994 roku i podczas ktorego komentowal on
chrzedcijanskie ewangelie'. Ten sam watek podejmuje, §.p. o. Jan Bereza
OSB w wywiadzie udzielonym Tygodnikowi powszechnemu w 2009 roku:
,Uczestnicy dialogu powtarzajg czesto, ze nie chodzi o stworzenie jednej
uniwersalnej religii” (Nr 34, 3137, 23 sierpnia 2009)*.

Tak pojeta religia uniwersalna, wynikajaca z praktyki dialogu,
miataby w domysle charakter synkretycznego tworu, taczacego elementy
rozmaitych religijnych tradycji. Negatywne wartoSciowanie takiego
rozwigzania przez religijne autorytety, ale rOwniez sam fakt, iz pojawia si¢
ono we wspotczesnym dyskursie miedzyreligijnym, zdaja si¢ wskazywac
na to, ze sama idea religii uniwersalnej; jest w jaki§ sposob zywa
w kolektywnej §wiadomosci dzisiejszych wyznawcoOw roznych religii. Idea
ta, jesli pochyli¢ si¢ doktadniej nad dziejami kultury 1 mysli Zachodu, nie jest
niczym nowym. Mozna nawet pokusi¢ si¢ o stwierdzenie, ze stanowi ona
istotne zagadnienie z zakresu historii idei, ktére powigzane jest z ré6znymi
innymi dziedzinami wiedzy: religioznawstwem, filozofig lub teologia religii,
filozofig polityki lub prawa, historig zachodniego ezoteryzmu czy literaturg.

I tak, religioznawstwo pojete historycznie dostarcza materiatu
obejmujacego calg roznorodnos¢ 1 wielos¢ historycznych form religijnych,

' Zob. J. S. Dalajlama, L. Freeman OSB, Dobre serce. Dalajlama czyta Ewangelie,
ttum. P. Ducher, Warszawa 2008, 230 s.

? Jakby dla przeciwwagi tych zastrzezen ze strony 0sob zaangazowanych w dialog
miedzyreligijny istnieje obfita literatura czyniagca z projektu utworzenia religii uniwersalne;j,
alternatywnej w stosunku do katolicyzmu, jeden z kluczowych elementow globalnej teorii
spiskowej. Architektami takiego projektu mieliby by¢ cztonkowie tajnych stowarzyszen,
m.in. 16z wolnomularskich, czy tzw. iluminati. Zob. np. Pierre Virion, Rzgd swiatowy.
Globalizm, Antykosciol i Superkosciol, Warszawa 1999, 244 s., lub komentarz i przypisy,
ktorymi Louis-Hubert Remy opatrzyl tekst Aimé Palliére’a Le sanctuaire inconnu. Ma
conversion au judaisme, na temat nauczania rabina Eliasza Benamozegha i religii
noachickie;j.
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z ktérych roznymi drogami moze zostaé wywiedziona interesujaca nas idea’.
Filozofia religii podejmuje refleksje¢ nad istotg (kazdej) religii, postugujac si¢
pewnymi narzedziami filozoficznymi. Usituje ona dotrze¢ do tego, co
stanowi o samym jadrze religijnosci, uzasadni¢ religie lub poddac je krytyce,
dostarczajac filozoficznego podioza idei religii uniwersalnej. Teologia religii
bada stosunki zachodzace migdzy roznymi religiami z perspektywy jednej
z nich, wartosciujac je ze wzgledu na kryterium prawdy religijnej lub
skutecznosci $rodkoéw zbawczych. Niektére modele teologiczno-religijne,
takie jak pluralizm czy inkluzywizm, mogg si¢ przyczyni¢ do uksztattowania
roznych odmian religii uniwersalnej. Filozofia polityczna probuje okresli¢
stosunki miedzy panstwem czy wiladzg a religia — znamy projekty religii
uniwersalnej majacej petni¢ funkcje religii cywilnej — za§ w dziedzinie
filozofii prawa idea prawa naturalnego stanowi podstawe dla religii
naturalnej. Wreszcie, jednym z wyznacznikOw zachodniego ezoteryzmu jest
proba znalezienia wspolnego trzonu kilku lub wszystkich tradycji religijnych,
przechowujacego zrodlowa wiedze duchowsa, w imi¢ ktorej przeciwstawia si¢
niekiedy religi¢ ezoteryczng egzoteryczne;.

Jesli przyjmiemy — abstrahujagc od niekonczacych si¢ sporéw
o definicje religii czy tez samg mozliwos¢ jej zdefiniowania — ze religia to
odniesienie czlowieka do wyzszej lub ostatecznej rzeczywistosci, zwigzana
z pewng forma kultu, oparta na pewnej doktrynie czy wierze, posiadajaca
wymiar moralny 1 tworzgca wspdlnote, to mozemy tez przyjac, ze religia
uniwersalna jako idea posiadajaca rozliczne odstony historyczne na rdzne
sposoby 1 w roéznych kontekstach spelnia wymienione kryteria. Inaczej nie
bytaby w ogdle religia w znaczeniu, jakie nadata temu stowu nowoczesnos¢.
Jednoczes$nie jednak — o ile nie jest utozsamiona z jedng z nich, do czego
wrocimy w dalszej czesci tekstu — transcenduje ona tradycyjne religie
historyczne, a ich wielo$¢ i1 krytyczno-badawczy stosunek do nich stanowig
nawet warunki mozliwosci jej genezy.

Idea religii uniwersalnej moze pozosta¢ na poziomie czysto
intencjonalnego tworu, postulatu lub projektu (obecnego w rdéznych
dziedzinach kultury: filozofii, literaturze czy polityce, oraz mogacego

’ Nie nalezy jednak myli¢ idei religii uniwersalnej z pojeciem religii

uniwersalistycznej, czyli religii posiadajacej uniwersalny charakter i zasieg. Zob. J. Keller,
Zarys dziejow religii, Warszawa 1957, czgs¢ 111, ,,Religie uniwersalistyczne”, s. 467—798.
Moze istnie¢ wiele religii uniwersalistycznych (zalicza si¢ do nich m.in. chrzesécijanstwo,
islam czy buddyzm), lecz tylko jedna religia uniwersalna, cho¢ znamy naturalnie wiele
sposobow jej pojmowania i wariacji. ,,JJedyno$¢” religii uniwersalnej zawsze musi zostaé
odniesiona do okreslonego kontekstu, w ktorym jej idea si¢ pojawia.
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mie¢ rozny stosunek do religii historycznych lub religii jako takiej — od
stuzebnego do krytycznego), tak jak w przypadku nowozytnej religii
naturalnej, stanowigcej wspolny mianownik wszystkich religii i opartej na
tzw. credo minimum. Moze réwniez, cho¢ zdarza si¢ to rzadko, przyjac
konkretng postac¢ historyczng — tak jak w przypadku kultow powstatych
w okresie Rewolucji francuskiej, lub funkcjonowac jako idea regulatywna
w konkretnej spotecznosci, np. ,religia co do ktorej wszyscy sa zgodni”
z The Constitutions of the Free-Masons (1723, Konstytucja Andersona)
przyjetych przez wolnomularskg Wielkg Loze Londynu.

Idea religii uniwersalnej moze tez, o czym wspomnieliSmy powyzej,
zosta¢ skojarzona lub utozsamiona z ktorag§ z tradycyjnych religii
historycznych. W $wiecie Zachodnim i1 wiasciwym mu kontekscie judeo-
chrzescijanskim najczeéciej bedzie to religia rzymskokatolicka®. Czym innym
jednak jest powiedzie¢, ze katolicyzm jest religia uniwersalistyczng (jedng
z religii posiadajagcych uniwersalny charakter — co mozna powiedziec¢
wiasciwie, cho¢ prawdopodobnie w réznym stopniu, o wszystkich wielkich
religiach $wiatowych)’ a czym innym, ze religia uniwersalna (jedyna
prawdziwg religia ludzkos$ci). Przejscie od idei religii uniwersalnej
rozumianej jako prawdziwa religia (utozsamionej z chrzes$cijanstwem, do idei
religii uniwersalnej jako transcendujacej $wiat religii historycznych jawi si¢
jako jeden z gtdéwnych problemoéw w ramach interesujacego nas tematu. Idea
religii chrzescijanskiej (a po rozpadzie chrzescijanstwa — katolickiej) jako
prawdziwej religii ludzkosci — obecna juz u Minucjusza Feliksa czy pdzniej
u Augustyna — wyprzedza bowiem rozmaite sformulowania idei religii
uniwersalnej niezaleznej od katolicyzmu. Te ostatnie s3 konsekwencja
zlozonego procesu dziejowego, w ktorym wybuch reformacji, rozw6j mysli
oswieceniowej, czy wybuch rewolucji francuskiej odgrywaja zasadnicza role.
Nalezy tez podkresli¢c, ze w ciggu tego procesu zmienia si¢ samo
postrzeganie religii oraz sposob jej rozumienia: z cnoty, formy poboznosci
1 wewnetrznej dyspozycji czlowieka, ktére nakierowuja go na Boga (takie
znaczenie posiada u Ojcow Kosciota) staje si¢ ona zespolem praktyk
zwigzanym z okreslong doktryna.

* Cho¢ moze by¢ to rownie dobrze judaizm, np. w postaci uniwersalnej religii
noachizmu, czy powstaty w XIX wieku jako religijna synteza ludzkosci bahaizm.
> Patrz przypis 2.
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Starozytne zrodla idei

Nalezy w tym miejscu przywotaé starozytne zrodla idei religii
uniwersalnej, poczynajac od tych zwigzanych z pojeciem Objawienia. Chodzi
w pierwszej kolejnosci o tradycje zydowska opartg na Torze, opisujaca dzieje
cztowieka od samego ich poczatku w mitycznym Edenie, poprzez upadek,
potop, przymierze z Noem a nastepnie z Abrahamem, otrzymanie przez
Izraela Prawa na Synaju, az do perspektywy spelnienia danej mu obietnicy
mesjanskiej, obejmujacej wszystkie ludy ziemi. Kolejnym istotnym zrédlem
interesujacej nas idei sg narodziny chrzescijanstwa jako religii, ktora poprzez
swoja doktryne wpisuje si¢ we wspomniang perspektywe mesjanska, 1 ktora
miata zdominowa¢ kulture¢ Zachodu. Szczegdlnie istotna z naszego punktu
widzenia jest dziatalno$¢ apologetyczna Ojcow Kosciota. Justyn Meczennik
w II wieku tworzy koncepcje nasion Logosu, ktorego Prawda jest rozsiana
we wszystkich kulturach — jednak cho¢ posiada ona uniwersalny zasieg
1 charakter, swoOj najpetniejszy wyraz znajduje w religii chrzes$cijanskiej
(Apologia secunda, VIII-XIII). Klemens Aleksandryjski w tyglu kultury
aleksandryjskie; wskazuje na nauke Chrystusa jako prawdziwa filozofi¢
1 wcielong madros¢, za$§ dwa wieki pdzniej Augustyn w Retractationes
(I, XII, 3) stwierdzi, ze od stworzenia §wiata istniata tylko jedna religia, ktora
zostata nazwana chrze$cijanstwem dopiero wraz z przyj$ciem Chrystusa. Juz
w poczatkach gloszenia Ewangelii przez uczniow Jezusa z Nazaretu Pawet
z Tarsu w swojej mowie na Areopagu (Dz 17, 16-33) przekonywat pogan, ze
czczac ,,Nieznanego Boga” czcza w rzeczywistosci Boga jedynego, ktory
objawit si¢ w Jezusie. Wszystkie wskazane powyzej postacie przyczynity si¢
do powstania koncepcji chrzescijanstwa jako jedynej prawdziwej religii (vera
religio u Augustyna), ktora okresli jeden z podstawowych sposobow
rozumienia religii uniwersalne;j.

Rozumienie to w pewnym momencie napotka jednak alternatywe
w réznych innych sposobach jej pojmowania, dla ktérych punktem wyjscia
bedzie czesto koncepcja religii naturalnej. Korzeni poOzniejszej religii
naturalnej oraz cechujacego ja credo minimum nalezy szukaé
W wypracowaniu przez starozytnych wspdlnej racjonalnej bazy wierzen
1 kultéw religijnych, majacej miedzy innymi praktyczne znaczenie
polityczno-cywilne. Cyceron w dziele De natura deorum, wychodzac od
stwierdzenia  sprzecznosci miedzy  przekonaniami  réznych  szkot
filozoficznych 1 korzystajac z narzedzi mysli stoickiej postuluje wybdr drogi
posredniej] miedzy skrajnym sceptycyzmem a dogmatyzmem — poprzez
trzymanie  si¢  tego, co cechuje si¢ najwyzszym = stopniem
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prawdopodobienstwa, m.in. ze wzgledu na powszechno$¢ wystgpowania
pewnych poje¢. Do takich poje¢ wspolnych (wypracowanych przy pomocy
rozumu oraz doswiadczenia) nalezy istnienie bostw, Opatrznosci, prawa
naturalnego, niesmiertelnej duszy oraz wymog czczenia Boga / bogdw.
Pojecia wspolne (dogmata), istotne ze wzgledu na polityczny wymiar religii,
nalezy odréznié¢ od konkretnych sposobow ich przejawiania sie (praccepta)®,
zmiennych w zaleznos$ci od kontekstu kulturowego, ktory nalezy uszanowac,
o ile stuzy zaprowadzeniu tadu publicznego.

Renesans i wczesna nowozytnosé

Pojmowanie religii chrzescijanskiej jako prawdziwej religii ludzkosci
opiera si¢ na koncepcji tradycji pochodzacej z pierwotnego Objawienia, ktora
moze, (choé nie musi), mie¢ ezoteryczne podloze’. Wzorcowym przyktadem
takiej koncepcji jest pokrewna wzgledem idei religii uniwersalne;j,
rozwijajaca si¢ rownolegle do roznych uj¢c religii naturalnej, a niekiedy
krzyzujaca si¢ z nimi, renesansowa koncepcja prisca theologia. Jej twoércami
sg czlonkowie Akademii Platonskiej we Florencji (Ficino, Pico della
Mirandola), a Agostino Steuco okresli ja mianem ,filozofii wieczystej”
(philosophia perennis). Wedtug niej najwyzsza madros$¢ przekazywana byla
od zamierzchtych czasow przez kolejnych wtajemniczonych — Zoroastra,
Mojzesza, Hermesa, Orfeusza, Pitagorasa, Platona — az znalazta swe
zwienczenie w chrzescijanstwie, ktore zwolennicy ,dawnej teologii”
odczytuja jednak w s$wietle nauk hermetyzmu, orfizmu, kabaty, czy tez
filozofii neoplatonskiej. Ta koncepcja wusitujgca uzgodni¢c ze soba
dziedzictwo poganskiej madrosci z wiarg objawiong promieniuje z Wioch
na calg humanistyczng Europg. We Francji, gdzie do tancucha przekazicieli
pradawnej wiedzy dolaczg druidzi czy $w. Dionizy, przyjmujg je tacy uczeni
jak Symphorien Champier czy tlumacz Ficina Guy Lefévre de la Boderie®.
Cho¢ zwolennikami prisca theologia sg zazwyczaj katolicy, znajdujemy

67. Lagrée, La religion naturelle, Paris 1991, s. 19.

7 Nie jest przypadkiem, ze tradycja koscielna w swojej cigglosci uznawana jest
przez Kosciot katolicki za rownorzedne obok Pisma Swigtego zrodto Objawienia. Przekaz
ustny i niepisane nauki dotyczace prawd wiary maja takie samo znaczenie jak autorytet
Pisma. Ojcowie Kosciota (Ireneusz z Lyonu, Klemens Aleksandryjski, Euzebiusz z Cezarei,
Tertulian, Orygenes) rozrozniali miedzy kosScielng tradycjg spisang a tradycjg ustng
zarezerwowana dla wybranych; zob. J. Rousse-Lacordaire, Esotérisme et christianisme.
Histoire et enjeux théologiques d 'une expatriation, Paris 2009, s. 261-269.

8 D. P. Walker, The Prisca Ti heologia in France, [w:] ,Journal of the Warburg
and Courtauld Institutes” Vol. 17, No. % (1954), London, s. 204-259.
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wsrdd nich takze protestantow, m.in. Philippe’a Duplessis-Mornay. Autor ten
jest zarazem zwolennikiem koncepcji religii naturalnej, w ktorej
wykorzystuje starozytne autorytety tworzace tancuch prisci theologi.

Religia naturalna, bedaca forma religii uniwersalnej rozwinigtg
w nowozytnosci, w Renesansie przyjmuje posta¢ postulatu o wydzwicku
irenicznym’.  Priorytetem dla humanistow tego okresu, w Europie
rozdzieranej konfliktami wyznaniowymi wskutek wybuchu Reformacji, jest
tagodzenie sporéw oraz szukanie wspdlnych zasad majacych pomoc
w  bardziej autentycznym  przezywaniu  wiary  chrzescijanskiej,
z poszanowaniem wolnosci sumienia. Droge wytyczy im Erazm
z Rotterdamu, ktory postuluje (m.in. w Liscie do Jeana Carondeleta
pochodzacym z 1523 roku)'® powrét do istotnych punktow i tresci
chrzescijanstwa a pozostawienie z boku kwestii spornych lub obojetnych
z punktu widzenia prostoty ewangelicznej wiary. Dazenie do pokoju nie
moze zosta¢ przeslonigte roznorodnoscig pogladow w  sytuacji, gdy
najwazniejsze jest doswiadczenie wiary oraz jej praktyczne konsekwencje
w codziennos$ci. Przeniesienie cig¢zaru z ortodoksji (Scisle okreslonych
warstwy dogmatycznej) na ortopraksje jest znamienne dla Erazma 1 innych
humanistéw renesansowych. Pozostawienie spornej dogmatyczno$ci na rzecz
praktycznej uzytecznosci 1 miedzyludzkiego porozumienia shusznie kojarzy
si¢ z dziedzictwem stoickim, odkrywanym na nowo w dobie renesansu, m.in.
dzieki dzielu Justusa Lipsiusa (Manuductio ad stoicam philosophiam, 1604).

Koncepcja religii naturalnej zaznacza si¢ wyraznie u Jeana Bodina,
ktory w dziele Colloquium heptaplomeres (1593) inscenizuje dialog miedzy
przedstawicielami siedmiu stanowisk religijnych''. Reprezentowane sa
wyznania chrzescijanskie (katolicyzm, luteranizm, kalwinizm), wielkie
religie monoteistyczne(judaizm, islam), indyferentyzm religijny oraz wlasnie
religia naturalna (przez Diego Toralbe), ktora stanowi w pewnym sensie lini¢
przewodnig catego dialogu, i w ktorej zbiegaja si¢ rozmaite poglady jego
uczestnikow. Jej gldéwne elementy w ujeciu Bodina to: afirmacja istnienia
Boga, Opatrznosci oraz niesmiertelnej duszy, odpowiedzialno$¢ moralna
cztowieka, kult sprowadzajacy si¢ do wypetniania Prawa Bozego (w pehi
zgodnego z naturalnym), a takze tolerancja w stosunku do innych przekonan
(wylaczajac jednak ateizm jako spotecznie szkodliwy). W tym samym roku
co Colloquium ukazuje si¢ ksigzka Les trois vérités Pierre’a Charrona,

% I. Lagrée, La religion naturelle, dz. cyt., s. 36-38.
10 J. Lagrée, La religion naturelle, dz. cyt., s. 42.
"'J. Lagrée, La religion naturelle, dz. cyt., s. 35-36.
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w ktérej autor przedstawia kolejno trzy prawdy — religii naturalnej,
chrzescijanstwa 1 katolicyzmu — przeciwstawiajac je odpowiednio pogladom
ludzi  niewierzacych, innym religiom oraz innym wyznaniom
chrzedcijanskim'?. Religia naturalna jest mozliwa do przyjecia przez kazdego
cztowieka 1 stanowi punkt wyjscia dla jedynej prawdziwej religii, czyli
chrzes$cijanstwa, a nastepnie katolicyzmu. W De la sagesse (1601)
zainspirowany poganska mysla Charron ukazuje o wiele bardziej liberalne
oblicze, a religia naturalna zostaje tu skojarzona z naturalng madros$cig oraz
czysto $wieckg moralnoscia.

W XVII wieku idea uniwersalnej religii naturalnej, stanowigcej
wspolny mianownik wszystkich religii, wcigz moze peli¢ funkcje zblizong
do apologetycznej i by¢ pierwszym stopniem prowadzacym do pehi
Objawienia w chrzescijanstwie. Mamy wtedy do czynienia z pogladami
wpisujacymi si¢ w tradycje idei chrzescijanstwa jako prawdziwej religii
ludzkosci. Tak dzieje si¢ w przypadku Hugo Grotiusa, ktory porusza problem
religii naturalnej w dziele De iure belli ac pacis z roku 1625 (Prawo wojny
i pokoju)"’, gdzie kladzie podwaliny pod prawo miedzynarodowe
ufundowane na prawie naturalnym, a takze w De veritate religionis
Christianae (1627). Wedlug Grotiusa podstawg wszelkiej religii jest uznanie
istnienie Boga oraz Opatrzno$ci — te prawdy sg powszechnie znane dzigki
wrodzonej czlowiekowi idei Boga oraz dzigki dawnej, poswiadczajacej ja
tradycji. Istniejg jednak réwniez prawdy, ktore uleglty rozproszeniu i ktore
mozna pozna¢ jedynie przy pomocy Objawienia, a ich nieoczywistos¢
sprawia, ze Grotius sprzeciwia si¢ karaniu tych, ktérzy ich nie przyjmuja.
W podobnym $wietle religie naturalng ukazuje rowniez francuski pastor
Jacques Abbadie w Traité de la vérit¢ de la religion chrétienne [Rozprawa
o prawdzie religii chrzescijanskiej] z 1684 roku'®. Jest ona tutaj religia
objawiong pierwotnie w naturze rzeczy, ktora z powodu stabosci cztowieka
ulegta wypaczeniu, co sprawito ze konieczne stalo si¢ ponowne objawienie
przypominajace ludzkosci o zagubionej prawdzie.

12 p, Charron, Les trois véritez contre les athées, idoldtres, juifs, mahumétans,
hérétiques & schismatiques, Bordeaux 1593; http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k5726483r,
(dostep: 16.03.2016), s. 2-3.

" H. Grotius, Trzy ksiegi O prawie wojny i pokoju, przet. R. Bierzanek,
t. 2, Warszawa 1957, s. 100-106.

4 J. Abbadie, Traité de la vérité de la religion chrétienne, t. 1; J. Neaulme, La Haye
1688, s. 136-147; https://archive.org/details/traitdelaveritOlabba, (dotep: 16.03.2016).
Zagadnieniu religii naturalnej poswigcone sg rozdziaty V i VL.
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Religia naturalna moze jednak takze by¢ wyrazem dazenia do
uwolnienia religii spod wszelkiej kurateli oraz do poddania jej kryteriom
rozumu'’, antycypujac tym samym filozofie O$wiecenia i wyznaczajac
kierunek oddalajacy idee¢ religii uniwersalnej od utozsamienia jej
z chrzescijanstwem czy $cislej z katolicyzmem. Pod koniec XVII wieku
filozofowie tacy jak Spinoza i Locke oraz wolnomysliciele w rodzaju Johna
Tolanda, La Mothe Le Vayera czy Fontenelle’a podejmujg dogtebng krytyke
religii starajac si¢ zarazem dotrzeé¢ do jej podstaw. Ow , kryzys $wiadomosci
europejskiej”, jak okreslit go Paul Hazard, doprowadzi do radykalnej zmiany
w postrzeganiu religii 1 otworzy pole dla nowych wariacji religii
uniwersalne;.

XVIII wiek

Pomimo radykalizujacej si¢ krytyki religii w okresie Os$wiecenia,
nadajacej coraz wigksze znaczenie koncepcji religii naturalnej, ta ostatnia
wcale nie musi wyklucza¢ pojecia Objawienia, cho¢ moze wigzac si¢ z jego
doglebng reinterpretacja. W dziedzinie egzegezy biblijnej Spinoza 1 Richard
Simon juz pod koniec poprzedniego stulecia dowodzili, ze kwestia autorstwa
ksigg biblijnych (m.in. przypisywania Pigcioksiegu Mojzeszowi), jest co
najmniej problematyczna. Te i1 podobne odkrycia podaja w watpliwosc
nadprzyrodzono$¢ Objawienia 1 sprowadzaja coraz bardziej wiedz¢
objawiong do poziomu zjawisk ujmowalnych racjonalnie. O ile
w éredniowieczu, np. dla Eriugeny, Pismo Swicte i ksigga natury byly
rownoprawnymi zrodlami Objawienia, lecz to pierwsze rzucalo ostateczne
$wiatlo na §wiat stworzony, o tyle w nowozytnosci role zdaja si¢ odwracaé
— to ksigga natury zdaje si¢ coraz czesciej stanowi¢ kryterium docierania do
prawdy, rowniez o Biblii. Jednak chrzescijanskie prawdy o stworzeniu
1 historii zbawienia, cho¢ rozproszone i ostabione podziatami w obrgbie
chrzes$cijanstwa, wcigz sa gleboko zakorzenione w mentalnosci ludzi
Oswiecenia, ktorzy szukaja nowych sposobOw uzgodnienia tradycyjnego
dziedzictwa judeo-chrzescijanskiego z dynamicznie rozwijajaca si¢ nauka.

Znakami czasOw sg woOwczas rozwijajace si¢ akademie naukowe,
z angielskag Royal Society na czele, a takze narodziny wolnomularstwa
spekulatywnego, ktore wigze si¢ z powstaniem Wielkiej Lozy w Londynie
w roku 1717, 1 ktorg Sciste zwigzki taczg z Royal Society. Gloéwnym punktem
odniesienia dla obydwu stowarzyszen byta mys$l Newtona z jej dwoma

'3 J. Lagrée, La religion naturelle, dz. cyt., s. 41.
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biegunami: eksperymentalng filozofia natury badajacg prawa rzadzace
wszechswiatem (Book of Works) oraz objawieniem biblijnym zawierajacym
wole Boza 1 jej rozwinigcie w historii oraz ludzkim dziataniu (Book
of Word)'. Podstawa tej filozofii jest noachityzm, uniwersalna i wieczna
religia stanowigca pierwotne objawienie dane ludzkosci, zawierajgca
przykazania obowigzujace wszystkich ludzi, sposrod ktérych najwazniejsze
jest przykazanie milosci. Religia ta jednocze$nie jest w pelni zgodna
z rozumem 1 nie moze w zaden sposob przeczy¢ prawom natury. Rozumny
tad wszech§wiata prowadzi bowiem do uznania jego Tworcy 1 Wielkiego
Architekta, cho¢ pozostaje wzgledem niego autonomiczny. Podobnie tez,
prawo stanowione przez ludzi jest niezalezne od przykazan boskich
(odpowiadajacych na poziomie naturalnym prawom fizyki), cho¢ te stanowig
dla nich niezbywalny punkt odniesienia. Uznanie istnienia Wielkiego
Budowniczego oraz przyjecie ,,religii, co do ktorej wszyscy sg zgodni” staja
si¢ w ten sposob najmniejszym wspolnym mianownikiem pozwalajagcym
wspolnie dgzy¢ do budowania harmonijnego $wiata, majacego swoj ,,osrodek
jednosci” w Wielkiej Lozy londynskiej. I tak, wedlug Konstytucji Andersona,
wolnomularz nie moze by¢ ani ,bezmySlnym ateista” ani ,,bezboznym
libertynem”.

Wspomniana religia uniwersalna jest u Newtona (podobnie jak
u Josepha Butlera) jednoczes$nie religig naturalng i racjonalng jak i religia
objawiong, poniewaz chodzi o dwa rozne, lecz komplementarne aspekty jej
ujecia. Nie jest tak jednak u innych przedstawicieli angielskiego deizmu,
takich jak John Toland czy Matthew Tindal, ktorzy odarli chrzescijanstwo
z wymiaru tajemnicy. Juz wczesniej (pierwsza potowa XVII w.) nurt
deistyczny zapoczatkowatl Herbert z Cherbury, ktory oglosit nastepujace
zasady stanowigce credo minimum religii naturalnej: 1. Istnieje Boég,
2. Nalezy oddawa¢ mu cze$¢, 3. Prawdziwy kult polega na poboznym
1 cnotliwym zyciu, 4. Nalezy si¢ nawracac, 5. Po $mierci za swoje uczynki
otrzymuje si¢ nagrode lub karg. Warto w tym miejscu doda¢, ze Jules Simon
mowigc o religii naturalnej w XIX wieku wskaze wilasciwie na te same
pryncypia'’. Deizm Herberta, ktory zaklada jeszcze istnienie idei
wrodzonych, przeobrazi si¢ za sprawa Locke’a w podzniejszy deizm
eksperymentalny (nie wykluczajacy Objawienia, podobnie jak u Newtona).

' J. Rousse-Lacordaire, Jésus dans la tradition magonnique. Rituels et symbolismes
du Christ dans la franc-magonnerie frangaise, Paris 2003, s. 26-38.

'7J. Lagrée, La raison ardente: religion naturelle et raison au XVIle siécle, Paris
1991, s. 30.
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Nalezy zwroci¢ uwage, ze spoleczno$¢ tworzona przez srodowisko
Royal Society oraz Wielkiej Lozy nie posiada dywersyjnego czy
rewolucyjnego charakteru. Przeciwnie, nastawiona jest ona na stopniowe
doskonalenie §wiata przez prace umystowa oraz duchowag, na podobienstwo
kropli drazacej skale, przy catkowitym szacunku dla ustanowionego tadu.
Ten konserwatyzm angielskiego wolnomularstwa regularnego wynika m.in.
z tego, ze w protestanckiej Anglii, w przeciwienstwie do krajow
zdominowanych przez katolicyzm, wolna i racjonalna mysl mogly rozwijac¢
si¢ stosunkowo swobodnie, za§ monarchia konstytucyjna wedlug Newtona
1 jego towarzyszy uwazana byla za idealny ustrdj, pozwalajacy najpehiej
faczy¢ hierarchiczny tad z wolnoscig jednostki. Zupetnie inaczej sytuacja
wygladata w os$wieceniowej Francji, gdzie Anglia jawi si¢ jako swego
rodzaju ziemia obiecana, utopijna kraina tolerancji i swobdd obywatelskich.
Nic tez dziwnego, ze przeszczepienie angielskich zasad 1 zdobyczy, w tym
deistycznej religii naturalnej, na grunt francuski musiato przynies¢ zgota inny
efekt niz na Wyspach.

Francuscy filozofowie, skazywani czesto na wygnanie lub wydawanie
swoich dziet na obczyznie w celu uniknigcia cenzury (Voltaire przebywa
w Anglii, Prusach 1 Szwajcarii, Monteskiusz jezdzi po Europie, Diderot udaje
si¢ do Rosji, Rousseau, obywatel Genewy, rowniez wyjezdza do Anglii),
pozytkuja filozoficzne idee deizmu 1 religii naturalnej w swojej krytyce
spoteczenstwa, ktorg wyrazaja zarowno w tekstach filozoficznych jak
1 literackich. Najbardziej znane sposrod tych, ktore podejmuja kwestie religii
naturalnej to De la suffisance de la religion naturelle Diderota (1747/1770,
O wystarczalnos$ci religii naturalnej), La profession de foi du vicaire
savoyard (1762, Wyznanie wiary wikarego sabaudzkiego czyli ksiega IV
Emila) Jana Jakuba Rousseau, a takze liczne teksty Voltaire’a, by wymienic¢
tylko Eléments de la philosophic de Newton (1738, Elementy filozofii
Newtona), Poéme sur la loi naturelle (1756, Poemat o prawie naturalnym)
czy znajacy wiele wydan poczawszy od 1764 roku Dictionnaire
philosophique (Stownik filozoficzny).

Istota religii naturalnej przyjmowanej przez francuskich filozofow
oswieceniowych, pomimo r6znic w formie przekazu i rozktadaniu akcentow,
jest zawsze taka sama: jedyna prawdziwa religia, w pelni zgodna z naturg
i rozumem, to wewnetrzny kult (kult serca jak powie Rousseau)'® polegajacy
na czynieniu dobra i cnotliwym zyciu. Cala moralno$¢ wpisana w ludzka

'8 J.-J. Rousseau, Emile, [w:] Euvres complétes, t. 4, (éd.) B. Gagnebin,
M. Raymond, Paris 1969, s. 608, 627.
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nature sprowadza si¢ do przykazania mitosci lub zlotej zasady ewangeliczne;j:
czynié¢ innym to co chcielibyémy aby nam czyniono'. Lad natury i prawa
rzadzace stworzeniem kazg uznaé istnienie ich Tworcy, ktorego nie sposéb
jednak okresli¢ przy pomocy religijnych dogmatéw. Uznanie jego istnienia
oraz nie$miertelnoci duszy, jak rowniez prawa natury” (pomimo roéznic
W jego rozumieniu, uwarunkowanym czasem i miejscem), jest wspolne
wszystkim religiom. Jak twierdzi Voltaire, nalezy zachowac to co taczy, czyli
uniwersalng moralno$¢, odrzuci¢ za$ to co dzieli, czyli fanatyzm majacy
swoje zrodto w przesadach oraz kurczowym trzymaniu si¢ wymyslonych
dogmatow i rytuatéw?'. Tak pojeta religia naturalna w pelni wystarczy, gdyz
jest ona podstawg religii objawionych. Te za§ mozna dopuszczac jesli tylko
stosujg si¢ do zasady powszechnej tolerancji. Sabaudzki wikary Rousseau
odradza nawet zmiang religii, w ktorej kto$ zostat wychowany, idac tym
samym w $lady Montaigne’a””. Od Montaigne’a zreszta filozofowie
Oswiecenia przejmag caly relatywizm kulturowy pozwalajacy podwazy¢
warstwe zwyczajowa 1 doktrynalng poszczegolnych religii. Jednak nie beda
juz podziela¢ jego sceptycyzmu co do poje¢ natury i rozumu, ktére znajduja
si¢ przeciez w samym sercu ich refleksji — te stanowig dla Encyklopedystow
niewzruszone powszechniki, za§ pytania o rozumienie owych poje¢ powrdca
ze zdwojong silg w trakcie Rewolucji.

Oswieceniowe koncepcje religii naturalnej znajdujg si¢ u podstaw
kultow, ktore powstaja w Francji w kontekscie Rewolucji*®. Kontekst ten,
wyznaczony dazeniem do radykalnej przemiany polityczno-spotecznej,
nadaje im z jednej strony wymiar patriotyczny — Rewolucja musi bowiem
stawi¢ czolo wrogom zewnetrznym — z drugiej za§ wymiar uniwersalny
— odwoluje si¢ ona bowiem od uniwersalnych ideatlow i wartosci z wolnoscia,
rownoscig 1 braterstwem na czele. Fala dechrystianizacji, ktora przechodzi
przez Francje w roku 1793 przynosi rozne przejawy kultu Rozumu, blizej

" Tamze, s. 631-632.

20 Voltaire, Poeme sur la loi naturelle, [w:] Mélanges, texte établi et annoté par
J. van den Heuvel, Paris 1961, s. 275-277.

21 Tenze, Sermon des Cinquante, [w:] Mélanges, dz. cyt., s. 254, oraz tenze,
Dictionnaire philosophique, Paris 1964, s. 333-334.

22 J.-J. Rousseau, dz. cyt., s. 629.

23 Na ten temat zob. M. Vovelle, 1793, La Révolution contre I’Eglise. De la Raison
a I’Etre supréme, Bruxelles 1988, 311 s.; A. Aulard, Le culte de la raison et le culte de [ ’Etre
supréme (1793—1794). Essai historique, Paris 1892, 376 s.; A. Mathiez, Les Origines des
cultes révolutionnaires (1789-1792), Paris 1904, 150 s.; A. Mathiez, La Théophilanthropie
et le culte décadaire, 1796—1801. Essai sur [I'histoire religieuse de la Révolution, Paris 1903,
753 s.
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nieokreslonego pod wzgledem podloza filozoficznego. Wbrew teoriom
kojarzacym go jednoznacznie z ateizmem, kult Rozumu czgsto przybiera
posta¢ deizmu, utozsamiajgcego Istote Najwyzsza z Rozumem, Naturg lub
inng rewolucyjng ideg naczelng, doprowadzajac zreszta do powstania
prawdziwego rewolucyjnego panteonu. I cho¢ w konsekwentny filozoficznie
ateizm kult Rozumu przeradza si¢ stosunkowo rzadko, to Robespierre’owski
kult Istoty najwyzszej, inspirowany mysla Rousseau, ma zapobiec wilasnie
ateizacji panstwa, upatrujgc w niej narzedzie arystokratycznego spisku
przeciwko Rewolucji. Po upadku Robespierre’a, ktory powoduje stopniowy
zanik kultu Istoty Najwyzszej, w okresie Dyrektoriatu z inicjatywy Chemin-
Dupontésa oraz Thomasa Paine’a rozwija si¢ ruch teofilantropii, gloszacy religie
pozbawiong kleru 1 dogmatow, sprowadzajacg si¢ do oddawania czci Bogu,
mitosci blizniego oraz wypeiania obowigzkoéw rodzinnych i obywatelskich.
Podczas gdy filozofowie oswieceniowi poddaja religie oraz kluczowsa
dla niej kategori¢ Objawienia coraz odwazniejszej krytyce (Kant sprowadzi
ja do granic czystego rozumu, Hume wskaze jej genez¢ w emocjonalnych
niedostatkach cztowieka, we Francji Charles-Frangois Dupuis w ksigzce
zatytulowanej — co ciekawe w kontekscie naszego tematu — L’origine de tous
les cultes, ou la religion universelle (1795) [Pochodzenie wszystkich kultow,
czyli Religia uniwersalna], uczyni ja alegoria zjawisk astronomicznych),
XVIlI-wieczni ilumini§ci oraz autorzy =z mistycyzujacych kregdéw
wolnomularskich krzewiag ide¢ pierwotnego Objawienia, 1aczac je
z zainteresowaniem religiami starozytnymi lub pierwotnym jezykiem
ludzkosci. Andrew Ramsay, ktory emigruje do Francji po upadku jakobitéw
na Wyspach, rozpowszechnia tam wolnomularstwo rytu szkockiego.
W Voyages de Cyrus (1727) [Podroze Cyrusa] (powiesci inspirowanej Les
Aventures de Télémach [Przygody Telemaka], autorstwa jego mistrza
Fénelona), mowi o tradycji dawnej jak dzieje ludzkosci, z ktérej pochodza
wszystkie wierzenia i tradycje religijne®’. ,Nieznany filozof” Louis-Claude
de Saint-Martin méwi rowniez o pierwotnej tradycji-matce®, czerpiac
z judeochrzescijanskiej gnozy Martinésa de Pasqually 1 wywodzac ja od
pierwszego duchowego czlowieka, ktory przed swoim upadkiem cieszyt si¢
pelnig wiedzy 1 mocy boskiej. Takze Joseph de Maistre, ultramontanista
zwigzany ze $srodowiskiem iluministoéw, wyznaje ide¢ religii uniwersalne;,

* A. M. Ramsay, Les principes philosophiques de la religion naturelle et révélée,
dévoilés selon le mode géométrique, trad. introd. et notes par G. Lamoine, Paris 2002, s. 11.

2 L.-C. de Saint-Martin, De [ ‘esprit des choses, tomes 1-2, Paris 1800, t. 1,
s. 83—88 oraz t. 2, s. 144—157; http://philosophe-inconnu.com/Oeuvres/oe_esprit_choses.
html, (dostep: 16.03.2016).
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ktorej tradycja siega samych poczatkéw stworzenia®®. Court de Gébelin
religie¢ uniwersalng taczy z dziedzictwem §wiata pierwotnego oraz
wilasciwego mu jezyka opartego na alegorii, ktory stanowi fundament
odwiecznego, powszechnego fadu®’.

PODSUMOWANIE

Rozwazanie na temat Objawienia 1 wywodzacej si¢ z niego tradycji
naprowadzaja nas na dwa kluczowe zagadnienia dotyczace idei religii
uniwersalnej”®. Po pierwsze, czy chodzi o religic objawiona czy tez nie; po
drugie za$ — 1 jest to kwestia SciSle zwigzana z poprzednig — czy nalezy
sladami przekazujacej ja tradycji, czy wpisana jest raczej w niezmienng
natur¢ rzeczy niezaleznie od wszelkiego elementu nadprzyrodzonego, czy
moze ma ona dopiero zosta¢ urzeczywistniona w przyszto$ci na drodze
postepu 1 ewolucji ludzkosci (trzeba zaznaczy¢, ze czasami obydwie tezy nie
muszg si¢ wyklucza¢). Odpowiedzi na postawione pytania rdéznig si¢
oczywiscie zaleznie od tego, ktorg z historycznych odston idei religii
uniwersalnej mamy na uwadze. Wigzg si¢ ponadto z poruszonym przez nas
w artykule pytaniem o to, czy religia uniwersalna jest utozsamiona jako
jedyna prawdziwa religia ludzkosci z religia pozytywnag (najczgscie]
z katolicyzmem) czy tez stanowi ona wyraz emancypacji wzgledem
historycznych 1 politycznych struktur religijnych. Przypomnijmy jednak, ze
religia uniwersalna moze rowniez stanowi¢ postulat transcendujacy religie
historyczne jako ich wspdlny mianownik, niekoniecznie jednak bedac wrogo
lub ,konkurencyjnie” nastawionym wzgledem nich. Tak pojeta religia
uniwersalna moze nawet wskazywac¢ na jedng z religii pozytywnych jako
najblizsza realizacji swojego ideatu (w taki sposob, jak si¢ wydaje, rozumie
chrzescijanstwo Rousseau).

Co si¢ tyczy pierwsze] wskazanej kwestii, religia uniwersalna
niekiedy jest religia objawiong par excellence, niekiedy zdaje si¢ ona

2 £ Dermenghem, Joseph de Maistre, mystique, Paris 1923, s. 68.

T A. Court de Gébelin, Le Monde primitif analysé et comparé avec le monde
moderne, 9 vol., Paris 1773-1782, t. 8, s. XVI-XIX; http:/gallica.bnf. fr/ark:/12148
/bpt6k1087220, (dostep: 16.03.2016).

¥ Zarys nasz ograniczamy do okresu od starozytnosci do czaséw nowozytnych,
uwzgledniajgc szczegdlnie nowozytng Francje, jednak idea religii uniwersalnej jest waznym
tematem takze i w pozniejszych okresach. W zakonczeniu artykulu wskazujemy jedynie
wybrane aspekty jej rozwoju w XIX wieku.
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wyklucza¢ Objawienie tak jak dzieje si¢ to w wielu jej odmianach
oswieceniowych, niekiedy dopuszcza ona Objawienie cho¢ nie czyni go
koniecznym (tak jest np. u Kanta), niekiedy za$ religia objawiona 1 naturalna
wystepuja paralelnie 1 uzupehiajg si¢ (Newton, Locke), przy czym
w praktyce religia naturalna moze by¢ podporzadkowana objawionej (Locke,
Raymond Sebond, Abbadie).

Jesli chodzi o drugie zagadnienie, do konca czaséw nowozytnych
religia uniwersalna, o ile jest objawiona, kojarzona jest z poczatkiem
ludzkosci a nastgpnie kolejnymi etapami historii zbawienia. Jej tradycja
biegnie w prostej linii od pierwszych ludzi poprzez biblijnych patriarchow az
do Chrystusa i1 apostolow. Wraz z rozwojem autonomicznej wzgledem
teologii filozofii historii (Vico, Voltaire), idea religii uniwersalnej wejdzie
jednak na tory prowadzace do mozliwosci jej realizacji na drodze procesu
dziejowego pojetego w sposob naturalistyczny. W Wychowaniu rodzaju
ludzkiego Lessinga (1780), powotujacym si¢ na doktryn¢ Joachima z Fiore,
ewolucja religijna ludzkosci wigze si¢ z jej doskonaleniem w procesie
dziejowym, a objawienia religijne dostosowane sg do poziomu §wiadomosci
1 wiedzy w danym momencie historii. Takie rozumienie religii uniwersalnej,
uzalezniajagce ja od postepu naukowego i1 spolecznego, czynigce z niej
czasem religi¢ polityczng 1 czysto laickg (Saint-Simon, Comte, Fauvety) jest
dzieckiem XIX wieku. Czasami jednak koncepcja religii uniwersalnej
majacej] swe zrodlo w  pierwotnym objawieniu  laczona  jest
z 1ideg S$wieckiego postepu — u Ballanche’a religia ta rozwija si¢
w nastgpujacych po sobie cyklach palingenezy. Religia przyszto$ci moze by¢
rowniez efektem ewolucji ludzkiej mys$li 1 spotkania miedzykulturowego
— u Edwarda von Hartmanna ma by¢ ona syntezg panteistycznej religijnosci
Wschodu 1 monoteistycznej religijnosci Zachodu. W tym samym duchu i1 tym
samym mniej wigcej okresie syntezy miedzy Wschodem 1 Zachodem religii
uniwersalnej szukaja teozofowie z Heleng Blawatska na czele, czy
Edouardem Schuré w Les grands initiés (1889, Wielcy wtajemniczeni).
Mamy tu do czynienia z religig uniwersalng, ezoteryczng i objawiong, lecz
wykraczajacg poza religie historyczne.

Podstawowymi kryteriami pozwalajagcymi scharakteryzowac idee
religii uniwersalng s3: 1) stosunek do religii historycznych (religia
uniwersalna moze by¢ utozsamiona z jedng z nich lub moze je wszystkie
przekraczac¢); 2) stosunek do Objawienia (religia uniwersalna moze je
afirmowa¢, negowac¢, lub zajmowac pozycje posrednig); 3) stosunek do
historii 1 procesu dziejowego. Niniejszy zarys dotyczacy idei religii
uniwersalnej ukazal zlozono$¢ interesujagcego nas zagadnienia i1 choé
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dostarczyl wstepnego przegladu roéznych sposobow rozumienia religii
uniwersalnej, bardziej szczegélowa analiza jej odmian oraz relacji
zachodzacych miedzy nimi domaga si¢ dalszych badan.
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IN SEARCH FOR THE UNIVERSAL
RELIGION: METHODOLOGICAL
AND THEMATIC OUTLINE

ABSTRACT

What are we talking about when we talk about universal religion? The purpose

of this article is to present a preliminary methodological, typological and historical outline
(focusing particularly on modern France modern France), which facilitates answering
this question. If we accept the meaning given to religion by modernity (which defines it by a form
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of worship, doctrine, morality and community), we conclude that the idea of a universal
religion, as having numerous historical variants, fulfills its criteria in various ways. At the same
time, however, it transcends positive religions, and its critical-investigative attitude towards
them are even the necessary conditions of possibility of its emergence. The idea of universal
religion can remain at the level of purely intentional solution or project (as in the case
of modern natural religion, which is the common denominator of all religions, based on the so-
called Credo minimum), it can also although this is rare, adopt a specific social character
(as in the case of cults created during the French Revolution). The idea of a universal religion
can also be associated with one of the historical religions. In the Western world and its Judeo-
Christian context, it would generally be Catholicism.

Keywords:
history of ideas, philosophy of religion, universal religion, natural religion, historical

religions, revelation, historical process.
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