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Streszczenie

Artykut ten ma dwa zasadnicze cele. Pierwszy polega na wprowadzeniu do polskiej teorii edukacii
wspotczesnych odmian krytyki Freirowskiej filozofii edukaciji. Posréd wielu najbardziej istotng i niezwyklg
jest Braynera (2017) krytyka instytucjonalizacji mysli Freirowskiej. Brayner oskarza freirystow o tworzenie
pewnego rodzaju kultu religijnego wokdt Freirego, co prowadzi do anihilacji transformatywnego potencjatu
emancypacyjnego edukacji ludowej.

Drugim zadaniem jest przettumaczenie krytyki Braynera na jezyk koncepcji uniwersalizmu autor-
stwa Badiou. Zabieg taki nie tylko pozwoli na zrozumienie krytyki mysli Freirego z wewnatrz Freirowskiego
paradygmatu, ale takze pozwoli na wprowadzenie pojecia wydarzenia, aby zrozumie¢ quasi-religijng dyna-
mike ciggle obecng w paradygmacie zmiany spotecznej.

Stowa kluczowe: Freire, Badiou, emancypacja, edukacja ludowa, wydarzenie, uniwersalizm.

Abstract

There are two main purposes of this article. The first is to introduce to Polish theory of education current
criticism of Freire’s philosophy of education. Among all the most important and extraordinary is Brayners
(2017) criticism of Freire’s thought institutionalisation. Brayner accuses freireans of establishing a kind
of religious cult of Freire, what leads to annihilation of transformative potential of emancipatory popular
education.

The second objective is to translate Brayners criticism to language of Badiou’s conception of uni-
versalism. Such a procedure not only will help to understand criticism of Freire’s thought from inside of
Freire’s paradigm, but also will allow to introduce notion of the event to understand quasi-religious dy-
namics still present in paradigm of social change.
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Wprowadzenie

Cho¢ z bogatej bibliografii Paula Freirego (1979a; 1979b; 2000) niewiele
przettumaczono na jezyk polski, to recepcja mysli tego brazylijskiego filozofa
edukacji i o§wiatowca w polskiej pedagogice jest zadowalajaca (m.in. Czerepaniak-
Walczak, 2007; Grzybowski, 2009; 2014; Kopciewicz, 2011; Kostyto, 2011; 2017;
Kowzan, 2013; Starego, 2016; 2017; Stanczyk, 2016; 2021). W wypadku Freirego
mamy do czynienia z czlowiekiem, ktérego mysl ma zasieg globalny bez wzgledu na
stare podziaty (wschod—zachdd), czy podzialy bardziej wspoétczesne (globalna
poinoc—globalne potudnie). Na potezny wskaznik cytowan tego brazylijskiego
filozofa 1 os$wiatowca skladaja si¢ teoretyczne interpretacje, jak 1 rezultaty
praktycznych aplikacji teorii Freirego tak z krajow rozwinigtych, jak i rozwijajacych
sie. Nie bez znaczenia dla wielos$ci interpretacji pozostaje bogactwo materiatu, ktory
Freire pozostawil, ale takze to, ze w trakcie trwania jego epopei o$wiatowe]
modyfikowat wlasne poglady.

Wraz z bogactwem interpretacji musi pojawic¢ si¢ tez bogactwo form krytyki. Jedna
z odmian krytyki dorobku Freirego i tego, co z tym dorobkiem robig freirysci, stanowi
przedmiot niniejszego artykutu. Chodzi o krytyke autorstwa Flavio Braynera (2017),
ktory zarzuca Freiremu i jego intelektualnym spadkobiercom tworzenie quasi-religij-
nego, cho¢ de facto laickiego kultu, ktory ma wspoétczesnie funkcjonowac jako ,,paulo-
freireanizm”, czyli jako odmiana myslenia bardziej charakterystyczna dla objawienia
i teologii, niz dos$wiadczenia empirycznego i nauki. Ten powazny zarzut kieruje moje
myslenie w strong rozwazan Alaina Badiou (2007) na temat Pawla z Tarsu pojmowa-
nego — w ateistycznych kategoriach — jako jednego z zatozycieli uniwersalizmu. Tytu-
lowa formuta ,,Freirego Badiou” wprost nawigzuje do Jaquesa Lacana (1989) formuty
interpretacyjnej, w ktorej ten, probuje zrozumie¢ o$wieceniowa filozofia Immanuela
Kanta za pomocg mysli markiza de Sade, a przy tym poglebi¢ mysl Zygmunta Freuda.
Czytanie jednego autora za pomocg tekstow i teorii innego autora — 0 ile merytorycznie
uzasadnione — potencjalnie umozliwia pogt¢bione interpretacje, ktore rowniez przynie$é
moga korzys¢ dla rozwigzywania i stawiania aktualnych probleméw. Moim zdaniem
podobna sytuacja zachodzi z czytaniem Freirego za pomocg Badiou: moze ono prowa-
dzi¢ do produktywnych interpretacji, tym bardziej, ze obaj autorzy majg za przedmiot
swoich rozwazan zmiang spoteczng. Dazac do uzgodnienia Freirego i Badiou zmierzam
do takiej obrony filozofii Freirego przed zarzutami Braynera, tak by uwydatni¢ ich kon-
struktywny charakter. Wobec czego zamierzam: (1) przestawi¢ w skrocie krytyki jakim
poddana jest mysl Freirego; (2) skonfrontowa¢ mysl Freirego i freirystow z zarzutami
Braynera, (3) by w konkluzji przedstawi¢ konstruktywna reinterpretacj¢ mysli Freirego
dokonang za pomoca teorematéw autorstwa Badiou.
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Filozofia Freirego w ogniu krytyki

Zycie Freirego lokuje go po lewej stronie sceny politycznej i naukowej. Sam Freire
uwaza, ze nie mozna pozostawac poza konfliktem spotecznym wtedy, gdy 6w dzieli
spoteczenstwo. Neutralno$¢ nie jest ani mozliwa, ani wlasciwa, tak dla badacza, jak
i nauczyciela — postawe taka kojarzyt z pewng forma naiwnosci (Stanczyk, 2012). Tak
zdecydowane deklaracje oraz zaangazowanie si¢ w proces zmiany spotecznej, jako
oswiatowiec, ale tez jako dzialacz polityczny (Freire byt cztonkiem zatozycielem
Partido dos Trabalhadores) musiato uruchomi¢ krytyke z przeciwnej strony sceny
naukowej i politycznej. O standardowych zarzutach, jakie wobec Freirego wysuwaja
prawicowi politycy i naukowcy pisze Juha Souranta (2022, s. 267-268). Dyskusja nad
dorobkiem Freirego nasilita si¢ wraz z przejeciem wladzy przez prawice i wnioskiem
(z 2017 roku) o pozbawienie go nadanego mu pos$miertnie w 2012 roku tytutu
»Patrona Brazylijskiej Os$wiaty”. Prawicowe wzmozenie przeciwko Freiremu
zintensyfikowato si¢ po wstapieniu na urzad prezydencki Jaira Bolsonaro w 2019
roku. Koncepcja Freirego zostala okreslona jako ,,marksistowskie bzdury” czy
,»pozbawione naukowego potwierdzenia voo doo” (Souranta, 2022, s. 267). Freire
zostat  okreslony epitetami ,pseudointeligenckiego aktywisty”, ,papieza
indoktrynacji”, czy ,,zdrajcy Chrystusa i narodu brazylijskiego” (Souranta, 2022,
s. 267). Souranta umieszcza t¢ o§ krytyki pomiedzy punktami wyznaczonymi
prawicowym populizmem a demokratycznym progresywizmem (Souranta, 2022,
s. 267) — przy tym dla finskiego andragoga reakcyjna krytyka Freirego jest
doskonatym argumentem za tym, ze jest to mysl, ktéra moze stanowi¢ antidotum dla
zbrodniczego autorytarnego kapitalizmu (Souranta, 2022, s. 268).

Innym sposobem radzenia sobie z przypisanym mys$li Freirego wywrotowym
potencjatem jest jego udomowienie, czy raczej oswojenie, jak pojmuje to Peter
McLaren (2000), krytykujac postmodernistyczne interpretacje Freirowskiej filozofii
i metody. Przepis na takie potraktowanie radykalnej pedagogiki jest wedtug McLarena
prosty (2000; 2005) — wystarczy wyjac czes¢ pojec z teorii i metody Freirego i usunaé
z pola widzenia problematyke faktycznego konfliktu spotecznego. Taka strategia,
polegajaca na asymilacji poje¢ (co wedtug McLarena stato si¢ z pojeciami praxis i
dialog) lub konserwatywnym przeinaczeniu pojecia konscientyzacji, zdaje si¢ by¢
bardziej niebezpieczna niz otwarta krytyka, gdyz jest czym$ w rodzaju wrogiego
przejecia mysli, ktora miast pracowa¢ w zywiole zmiany spolecznej, zaczyna
petryfikowaé stosunki dominacji.

Inny przebieg ma krytyka z wewnatrz paradygmatu zmiany spotecznej. Mamy tu
np. do czynienia z dostrzezeniem w mysli Freirego i w inspirowanej nig praktyce
spotecznej 1 edukacyjnej represyjnego 1 odtwarzajgcego stosunki dominacji
pojmowania emancypacji (Ellsworth, 1989). Chodzi o pojgcie konscientyzacji oraz
zaktadang w konserwatywnych jego interpretacjach wyzszos¢ ,,emancypujacego’ nad
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»emancypowanym”, cho¢ wymienno$¢ rol nauczyciela i ucznia wielokrotnie byta
podkreslana przez brazylijskiego o§wiatowca. Freire na pewnym etapie uswiadomit
sobie 0w problem, co wigzato si¢ z wycofania si¢ z pojecia konscientyzacji (zob.
Freire za: Romao, Gadotti, 2012, s. 51-52; Stanczyk, 2018). Niemniej zaden autor nie
jest w stanie kontrolowa¢ procesow interpretacji, ktore w wypadku pojecia
konscietyzacji padly na grunt mentalny wytworzony przez konserwatywna
1 klasistowska edukacje.

Z punktu widzenia probleméw rozwazanych w tym artykule najwazniejsza
z krytyk z wewnatrz paradygmatu zmiany spolecznej jest, zazebiajace si¢ czgsciowo
z zarzutami Braynera, studium Lindy M. Harasim (1983) ze skutkéw nieudanej akcji
alfabetyzacyjnej w Gwinei Bissau. Zeby nie pograza¢ skutecznosci metody Freirego,
na samym poczatku nalezy pamigta¢ o zakonczonej spektakularnym sukcesem akcji
alfabetyzacyjnej prowadzonej w podobnym czasie na Wyspach Swietego Tomasza
i Ksiazecej (Gerhardt, 1996). Niemniej jednoznacznie mozna stwierdzi¢, ze
powszechna akcja alfabetyzacyjna, za ktora jako ekspert stat Freire, zakonczyla si¢
fiaskiem. Za takim stwierdzeniem przemawiaja statystyki gromadzone przez
urzednikow rzagdowych Gwinei Bissau (Pereira, 1989), a do porazki przyznaje si¢ sam
Freire, jak i potwierdzaja to freirysci (Torres, 1993, s. 135; Torres, 1996, s. 141; Freire,
Faundez, 1998, s. 62-63).

Freire i freirySci uznaja, ze przyczyna porazki zalezata gléwnie od jezyka
powszechnej alfabetyzacji, ktory byt jezykiem dawnych kolonizatorow. Mowiac
inaczej, podjecie decyzji o tym, aby jezyk portugalski byl jezykiem alfabetyzacji
poczatkowej w szkotach powszechnych i na kursach dla dorostych, nie uwzgledniata
zlozonej sytuacji jezykowej w Gwinei Bissau. Tymczasem podowczas w uzyciu
(szczegdlnie na terenach wiejskich) pozostawaty jezyki nigro-kongijskie w kilkunastu
odmianach (m.in. Balanta 24,5%, Fula 20,3% czy Mandinga 10,1%), a funkcj¢ jezyka
wehikularnego petnit Crioulo (45%) (Pereira, 1989, s. 2-4). W akc;ji alfabetyzacyjnej
wziclo udzial zaledwie 7,5% os6b w wieku produkcyjnym, co przy wskazniku
analfabetyzmu na poziomie 98% musialo doprowadzi¢ do porazki (Pereira, 1989, s. 2).

Zatem — podazajac za freirystami — nie sama metoda, ale sytuacja jezykowa jest
tu kluczowa. Bytoby to wygodne rozwiazanie, gdyby nie to, Zze mijajace si¢ z prawda
o zlozonej sytuacji spoteczno-kulturowej i polityczno-ekonomicznej w Gwinei
Bissau. Zacznijmy od tego, ze Freire uznatl gotowo$¢ ludu Gwinei Bissau do
alfabetyzacji, co mialoby wprost wynika¢ z wysokiego poziomu $wiadomosci,
bedacego wynikiem dtugotrwatej] wojny wyzwolenczej (Harasim, 1983, s. 5).
Ujmujac to nieco inaczej, walka wyzwolencza, ktora dla Freirego miata znaczenie
pedagogiczne (Freire, Faundez, 1998, s. 58), koniecznie miata stworzy¢ warunki
spoteczne sprzyjajace procesowi powszechnej alfabetyzacji — tak si¢ jednak nie stato
w Gwinei Bissau.
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Po drugie, Harasim (1998, s. 31-32) do swoich analiz wprzega metodologie
badania ekonomii politycznej edukacji dorostych, ktora wywodzi posrednio
z marksizmu, a bezposrednio z koncepcji Amilcara Cabrala, najwazniejszego
z zatozycieli ruchu narodowowyzwolenczego Gwinei Bissau i Zielonego Przyladka,
a takze wizjonera spoteczno-politycznego, poete i wieszcza. Mysl o ekonomii
politycznej edukacji jest prosta, ale zmusza do brania pod uwage wielu czynnikéw,
ktore stanowig o praktyce spotecznej. Metodologia materializmu historycznego
implikuje thumaczenie proceséw edukacyjnych w $cistym zwiazku z procesami
ekonomicznymi i spolecznymi, a takze zjawiskami i decyzjami politycznymi. Takiej
analizy nie poczyniono przed akcja alfabetyzacyjng w Gwinei Bissau, a dodatkowo
na jej przebieg natozyly si¢ decyzje wiladz w kwestii alokacji $rodkow
inwestycyjnych. Wraz z uzyskaniem niepodlegtos$ci wzrasta migracja ludnosci ze wsi
do miasta, a gwaltowna urbanizacja Bissau wywotuje problemy socjalno-bytowe
ludnos$ci miejskiej. Skupienie inwestycji na terenach miejskich odbywa si¢ kosztem
rozwoju produktywnosci rolnictwa, co skutkuje zwigckszaniem si¢ przepasci miedzy
standardami zycia na wsi i w miescie, ale przede wszystkim prowadzi do pogtebienia
kryzysu wyzywienia (Harasim, 1983, s. 144). Ostatecznie prowadzi to do
niestabilnosci politycznej i ,,zamachu ryzowego” z 1980 roku (Harasim, 1983, s. 152).
Przesilenie polityczne zbiega si¢ ze zmiang podejscia do jezyka alfabetyzacji, co
przelozylo si¢ na stworzenie bilingwalnych elementarzy (ciggle w duchu
Freirowskim) portugalsko-kreolskich (Pereira, 1989, s. 4-6).

Po trzecie, w innych panstwach porewolucyjnych — jak okresla je Harasim (s. 11)
— niezaleznie od przyjetej metody alfabetyzacji ta najczesciej si¢ udaje, co tropem
kanadyjskiej badaczki kaze nam mysle¢, iz od metody wazniejsza jest wola
polityczna, polityczna stabilnos¢, jednolite panstwo z jednolitym jezykiem, ale przede
wszystkim dostateczny rozwoj sit wytworczych.

Metoda Freirowska miata zadziataé nie tylko jako metoda alfabetyzacji, ale takze
znie$¢ warunki opresji. W Gwinei Bissau nie zadziatala w zadnym z tych zakresow.
Kontrargument, ktory mozemy wyprowadzi¢ z przebiegu akcji alfabetyzacyjnej na
Wyspach Swictego Tomasza i Ksiazecej, jest argumentem stabym, gdyz wskazuje na
to, ze metoda Freirego jest podatna na przygodno$¢ procesow spotecznych — czy zatem
mozna jg nazywac metoda, skoro jej rezultaty sg tak niepewne?

Paulofreiranizm — instytucjonalizacja mysli i kult jednostki

Brayner (2017, s. 853) zaznacza, iz nie podchodzi do fenomenu upowszechnienia si¢
mysli brazylijskiego filozofa edukacji 1 o$wiatowca od ,pozytywnej” strony
socjologii instytucji, gdzie pewien proces spoteczny, ktory zaczal si¢ na peryferiach
spoteczenstwa globalnego, w salkach, w ktérych odbywata si¢ poczatkowa
alfabetyzacja dorostych, stopniowo zwigksza swoj zasieg, az staje si¢ wyznacznikiem
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polityki panstwa. Bardziej pociagajaca dla Braynera jest perspektywa skoncentrowana
na negatywnych skutkach instytucjonalizacji mysli Freirowskiej, ktora prowadzi do
,utraty pierwotnej sity wywrotowej i przeksztalcenia jej w kolejny -izm z jego
doktrynalng i teologiczng funkcja” (Brayner, 2017, s. 853). To, w jaki sposob Brayner
przedstawit alternatywg mozliwych podej$¢ do dorobku Freirego sugeruje pewien
gest polityczny lub rozwiazanie retoryczne. Tak faktycznie jest, gdyz wraz z jego
wywodem, zjadliwa krytyka traci swoj nieprzejednany charakter, stajac si¢ krytyka
konstruktywna, tak w odniesieniu do filozofii Freirego, jak i tego, jak jest ona
wykorzystywana przez freirystow.

Druga kwestia wstepna dotyczy teorii interpretacji i przebiegu instytucjonalizacji
Freirowskiej filozofii. Z jednej strony, trudno obcigzy¢ w cato$ci autora za to, jak jest
interpretowany przez jego nastepcow, ale z drugiej — zdaniem Braynera (2017, s. 853)
— w dorobku Freirego musiato by¢ co$, co umozliwito jego negatywnie pojeta
instytucjonalizacje. Cho¢ Brayner zajmuje si¢ w swej krytyce mysla Freirego, to
glowne ostrze krytyki wymierzone jest w praktyke odczytania i przetworzenia mysli
brazylijskiego filozofa i o§wiatowca. Przy tym nie bylby to pierwszy ani wyjatkowy
przypadek w historii interpretacji — taka sytuacja dotyczy réwniez dorobku Hegla,
Marksa czy Platona — ale dla Braynera instytucjonalizacja mysli i walka o kontrole nad
jej interpretacjami jest procesem jednoznacznie niewtasciwym (Brayner, 2017, s. 854).

Trzecia kwestia wstepna dotyczy wzmiankowanej juz dynamiki krytyki w tekscie
Braynera. Wobec jej stopniowego tagodzenia koniecznie nalezy przesledzi¢ kolejne
argumenty w porzadku, w ktorym wysuwa je jej autor.

Pierwszym jest zarzut bledu petitio principii (Brayner, 2017, s. 853-854), co
jednoznacznie i od samego poczatku powinno dyskwalifikowaé rozumowanie — co
w tym wypadku oznacza cato$¢ mysli Freirego i jego nastepcow. Niestety, autorowi
krytyki zabrakto tu doktadnosci i zamiast wprost napisa¢ o jakie kwestie chodzi, to
porusza zagadnienie wstgpne, cho¢ moze to wynikac z tego, ze pozostajace w ciaglym
obiegu w brazylijskiej pedagogice idee Freirego mozna sygnalizowaé wrecz
polstowkami. Z tego, co Brayner sugeruje w tamtym ustgpie, a takze w dalszej czesci
tekstu, moze wynikac, ze chodzi o odmiang petitio principii polegajaca na przyjeciu
niepewnej przestanki i potraktowaniu jej za pewna. To zdaje si¢ sugerowac Brayner
(2017, s. 869), piszacy o ,,cudzie w Angicos” jako ,,Jerozolimie paulofreireanizmu”.
Nie rozstrzygniemy tu, co naprawde wydarzyto si¢ w Angicos. Co bylto faktem, a co
zmysleniem lub chociaz nadinterpretacja w opisach akcji alfabetyzacyjnej 300
robotnikdéw rolnych, ktora miata miejsce w 1963 roku i nastapila po rozpoczeciu
w 1962 roku epopei edukacyjnej Freirego. Niemniej Harasim twierdzi, ze dopiero
w przypadku Gwinei Bissau mozna przyjrzec si¢ metodzie Freirego w dziataniu, gdyz
wczesniejsze doswiadczenia z Brazylii (i Chile) nie byly udokumentowane w sposob
zadowalajacy (Harasim, 1983, s. 3—4). Lojalnie nalezy doda¢, ze doswiadczenia
udanej akcji na Wyspie Swietego Tomasza i Ksiazecej zachowaly sie — ze wzgledu na
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stabilnos$¢ polityczng — lepiej niz te z Gwinei Bissau.

Drugi niszczacy zarzut dotyczy uprawiania przez freirystow kultu jednostki
(Brayner, 2017, s. 855—856). Juz samo powolywanie si¢ na autorytet jest argumentem
ponizej standardow naukowych, ale kult jednostki uwypukla dodatkowo szkodliwosé¢
takiej argumentacji. Tymczasem w realiach brazylijskiej mys$li spotecznej ,,do
znudzenia” spotyka si¢ frazy rozpoczynajace si¢ od stow ,,Freire uwaza...” (Brayner,
2017, s. 855). Wymog krytycznosci wobec dorobku Freirego jest zawieszony,
a bezstronna i rygorystyczna ocena nalezy — zdaniem Braynera (2017, s. 855) — do
rzadkosci.

Po trzecie, kult jednostki w wielu drobnych przejawach (hasta, plakaty, artykuty
na cze$¢ Autora czy jego spuscizny) laczy si¢ nierozerwalnie ze zjawiskiem
»wiernosci doktrynie” i petryfikacjg zywej onegdaj mysli — jak pisze o tym Brayner:

Tu tez tkwi jedna z «terminalnych» form instytucjonalizacji mysli: Zargon, frazes, frazes

nietrafiony, ktorego funkcja jest wytworzenie automatyzmu myslenia, uniemozliwiajacego

zdystansowang i krytyczng ocen¢ wypowiedzi. Stowem: to, co na poczatku stanowito po-
tencjal krytyczny, tutaj staje si¢ operacja ideologiczna, oferujaca z géry odpowiedzi na py-

tania i unikajacg myslenia. (Brayner, 2017 s. 857)

Wiernos¢ doktrynie to jednak nie jest wiernos¢ wydarzeniu, jakim byta edukacja
ludowa. Do tego odczytania krytyki Braynera w duchu Badiou jeszcze wroce, ale
kluczowe w tym miejscu jest to, ze produktywny charakter filozofii Freirowskiej brat
si¢ z intelektualnej relacji z ludem nabudowanej na jego materialnym zyciu. Nasuwa
si¢ tutaj kluczowe rozrdéznienie poczynione przez freirystow, a odnoszace si¢ do
wyobcowujacej edukacji ,,dla” ludu i majacej emancypacyjne funkcje edukacji
,»Z” ludem (Stanczyk, 2016). Tymczasem Brayner (2017, s. 857—858) tropi watki
elitarystycznego myslenia o relacjach nauczyciel-uczen czy intelektualista—lud we
wczesnym artykule Freirego i znajduje tam niepoprawne politycznie z punktu
widzenia radykalnej demokracji poglady, ktore zdaniem krytyka mogly stac sie
zaczynem dla instytucjonalizacji i de facto usmiercenia postepowego potencjatu mysli
Freirowskiej. Chodzi m.in. o to, ze Freire postrzega intelektualistow jako juz
gotowych do demokratyzacji i demokracji, ale za takich nie uznaje ,,proletariatu
i lumpenproletariatu” (pdzniej okreslanych jako uci$nieni), ktory zyje ze $wiadomoscia
jakoby sprzed zaistnienia proceséw modernizacyjnych, tak jakby bledy poznawcze
i bariery mentalne nie mogly dotyczy¢ wyksztalconych (Brayner, 2017, s. 857). Do
takich niepoprawnych pogladow zalicza si¢ mys$lenie o niskich walorach moralnych
mieszkancow terenow wiejskich czy krotkotrwala, ale nie niewinna w perspektywie
pézniejszej instytucjonalizacji mysli Freirego, fascynacja behawioryzmem (Brayner,
2017, s. 857-858).

W tym miejscu mozna podkreslic, ze filozofia Freirowska miata charakter
indukcyjny i ulegala modyfikacjom w trakcie trwania zycia Freirego. Mozna
wyr6zni¢ cztery etapy mysli Freirego, z ktorych pierwszy — do ktérego odwotuje si¢

1(53)/2024 187



Piotr Stanczyk

Brayner — nie musi z naukowego punktu widzenia by¢ najlepszy albo wilasnie
z takiego punktu widzenia jest najmniej udany. Piszacy te stowa jest zafascynowany
trzecim, czyli afrykanskim etapem rozwoju pedagogiki emancypacyjnej Freirego.
Niemniej drugi etap, czyli etap Pedagogii ucisnionych jest juz etapem dojrzalym, ale
z perspektywy laickiej teologii i cudu w Angicos to wczesny Freire jest kluczowy.
Kluczowy zwlaszcza dla ,,apostolow”, ktorzy na mysl Freirowska w rozwoju natoza
— tak jak robi to Jarbas Maciel — swoje, majace zrodta spoteczne, blokady w mysleniu
(Brayner, 2017, s. 857-858, 861-862, 869). W mojej opinii wycofanie si¢ Freirego
zuzywania pojecia konscientyzacji, nawet jezeli juz zmienionego, mogto mie¢ na celu
zabezpieczenie si¢ przed takimi reakcyjnymi (nacechowanymi spuscizng kolonialnej
tradycyjnej edukacji) interpretacjami tego, czym jest edukacja ludowa.

Tymczasem przedzatozenie, iz nauczyciel-intelektualista jest kim$ doskonalszym
wzgledem ludu, przeklada si¢ na zatozenie, ze jest on strong czynng procesu
emancypacji, a lud jego strong bierna, a to prowadzi do anulowania warto$ci kultury
ludowej i jej — tak, to stowo zaczyna tu pracowa¢ — zbawiennego wptywu na procesy
spoteczne prowadzace do radykalnej demokracji. Jak 6w moment zaprzepaszczenia
waloru emancypacyjnego opisuje Brayner:

Nie jest juz Sokratesem ani Jezusem zywej filozofii, przezywane;j refleksji, odbitego zycia,

ale Platonem lub Pawlem z Tarsu spisanej, powsciagliwej i nauczanej doktryny: zbieraniem

stéw, wybieraniem ich zgodnie z nieprecyzyjnym potencjalem podnoszenia swiadomosci

[...] oznacza to zwracanie tych stow uzytkownikom w nowym przebraniu, ktore rzekomo

wyzwalaja $wiadomo$¢, poniewaz s zdolni do ujawnienia ciemiezcy goszczacego w kaz-

dym z nich. (Brayner, 2017, s. 859)

Dalej Brayner (2017, s. 860) przywotuje jeszcze niezgodne z koncepcja edukacji
,»Z~ ludem stlowa André Malraux: ,,Musimy odda¢ masom, w sposob jasny i zorgani-
zowany to, co od nich otrzymaliSmy w ciemnej i rozproszonej formie”. Za takim sfor-
mulowaniem caty czas kryje si¢ btednie zalozona przewaga intelektualistow, gdyz
jakoby myslenie zawsze miato zaczynac¢ si¢ od intelektualnej interwencji. Tymczasem
myslenie zawsze zaczyna si¢ z napiecia miedzy podmiotem, innymi i materialnym
Swiatem.

Brayner — Badiou — Freire: lud i uniwersalizm

Brayner podgza po linii radykalnej demokracji i inkluzji spotecznej umozliwione;j
dzieki edukacji ludowej, przy czym jest on catlkowicie nieufny wobec instytucji
panstwa. Dziatania kontrhegemoniczne wprzggnigte w system sga dla niego
niemozliwe. Tym samym pomyst na prowadzenie polityk publicznych o charakterze
emancypacyjnym —jak choéby flagowy projekt lewicowej polityki, ktorym byta Bolsa
Familia (Baranski, 2014) — nie jest do pogodzenia z logika emancypacji, gdyz beda
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to polityki nie tyle prowadzone ,,z” ludem, ale ,,dla” ludu (Brayner, 2017, s. 864—865).
Chodzi o to, ze moze w nie by¢ wbudowany strukturalny klasizm w mysleniu klas
uprzywilejowanych o klasach ludowych, a takze doskonale znane mechanizmy
reprodukcji spotecznej, kulturowej i ekonomiczne;.

Przechodzac do ontologii spolecznej Badiou, nalezy podkresli¢ czgsci wspolne
dla tych trzech projektéw. Mam tu oczywiscie na mysli koncepcje uniwersalizmu
francuskiego filozofa polityki, koncepcje emancypacyjnej edukacji ludowej Freirego
i jego konsekwentna krytyke w wydaniu Braynera. Beda to dwa problemy
zasygnalizowane we wczesniejszym akapicie: (1) proces inkluzji spotecznej i granicy
uznania, ktory ma czesciowe pokrycie w matematycznej teorii mnogosci; (2) uniknigcie
instytucjonalizacji, co w najgorszej swej konsekwencji oznacza uniknigcie ludobojstwa,
a co Badiou rozwigzuje za pomoca zasady agape. Pomijam natomiast réznice
w znaczeniach przypisanych postaci historycznej, ale jednoczesnie literackiej, jaka
byl Pawel z Tarsu — dla Braynera uosobienie szkodliwej instytucjonalizacji, dla
Badiou aktywista konstytuujgcej si¢ uniwersalnosci.

Projekt Badiou, dotyczacy Pawla z Tarsu, ma za przedmiot nie chrzescijanska
wiarg, ale ide¢ uniwersalizmu. Sam Badiou poszukuje modelu zmiany spolecznej
w procesach tworzenia ruchu religijnego, ktory podzniej podlega procesom
instytucjonalizacji w Kos$ciele (Dunin, 2007, s. 5). Podobnie robig freirysci
w odniesieniu do dorobku praktycznego i teoretycznego Freirego — jednak z réznym
skutkiem, na co wskazuje krytyka Braynera. We wszystkich omawianych tu
odmianach mys$lenia mamy tez do czynienia z hegemonig i zderzeniem si¢ z nig
partykularnej mysli o uniwersalizmie. W wypadku Badiou i Freirego bedzie to
hegemoniczna logika kapitalizmu z jej reglamentowana demokracja i pozorng
uniwersalno$cig systemu wymiany towarowo-pieni¢znej, cho¢ obaj patrza na realno$¢
kapitalizmu z innych, sila rzeczy partykularnych i przygodnych perspektyw.

Jezeli Badiou (2007, s. 17) jest w stanie zredukowac chrze$cijanstwo do bajki, iz
Chrystus zmartwychwstal, co wymaga przede wszystkim wiary (gr. pistis)
w rozumieniu ufnosci i dobrej woli, to mozemy podazy¢ za nim w analizie dorobku
Freirego. Wiara w wydarzenie (w to, co przygodne, a wrecz niemozliwe) niejako
zwalnia osobe wierzaca z konsekwencji empirycznych pochodzacych spoza
wydarzenia (Badiou, 2007, s. 17). W wypadku freirystow musiataby by¢ to wiara
w wydarzenie edukacji ludowej, w trakcie ktorej osoby skazane przez system
i histori¢ na wegetacj¢ na marginesach spolecznych i pograzone w analfabetyzmie,
wchodzg na aren¢ dziejow opowiadajac wiasny swiat, wiasng kulture i zbawiajac
pokawatkowane przez partykularne interesy i konflikty spoteczenstwo. W wypadku
freirystow nalezy jeszcze zapytaC, o jakie wydarzenie edukacji ludowej moze
chodzi¢? Czy bedzie to ,,cud w Angicos”, czy edukacja ludowa z okresu afrykanskiego,
a moze wydarzenia p6zniejsze? Z punktu widzenia tozsamosci uformowanej przez
wydarzenie nie ma to jednak znaczenia, gdyz chodzi o dowolny moment, w ktorym
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ucis$nieni dajg wyraz swemu $wiatu i kulturze. Przy tym pamieta¢ nalezy, iz dla
Badiou (2007, s. 17-22) nie istnieje pozytywne pojecie kulturowej cnoty ucisnionych
zbudowanej na fakcie ucisku, gdyz — za sprawa monetyzacji tozsamosci — de facto
tozsamos$¢ ucisnionych miast budowa¢ uniwersalizm (jak u Freirego) staje si¢
przeszkoda w tym procesie.

Podazajac za kolejnymi tezami Badiou (2007, s. 25-26): (1) Podmiot chrzescijanski
(Freirowski) nie istnieje przed wydarzeniem, ktore wyznaje (czy bedzie to
zmartwychwstanie czy alfabetyzacja). Co wiecej, wczesniejsza tozsamos¢ staje sie
wobec wydarzenia konsekutywna, czyli nie ma (nie moze mie¢) znaczenia z punktu
widzenia wydarzenia. W odniesieniu do problematyki Freirowskiej — uprzednia
tozsamos$¢ podmiotu, a przede wszystkim wyksztatcenie, nie moze mie¢ wptywu na
edukacje ludowa, z czym jest oczywisty problem, jezeli zgodzimy si¢ z Braynerem
iz samym Freirem, iz praktyka ta moze by¢ znieprawiona zalozonym wcze$niej
elitaryzmem. (2) Prawda jest absolutnie subiektywna i pochodzi z porzadku
deklaracji, ktora §wiadczy o przekonaniu wobec wydarzenia, iz mialo ono miejsce
i ma transformujaca sile. Prawda sprzeciwia si¢ jakiemukolwiek podporzadkowaniu
prawu, co w odniesieniu do Freirego musi oznaczaé sprzeciw wobec ,,prawd”
edukacyjnego kolonializmu, zmierzajacego do utrzymania strukturalnego klasizmu,
seksizmu 1 rasizmu. ,,Prawd” takich, jak cho¢by ta o niezdolnosci pewnych grup
spotecznych do myslenia i pojmowania ztozonych zagadnien. (3) Wiernos¢ deklaracji
jest kluczowa, poniewaz prawda jest procedura, a nie objawieniem. Wydarzenie
wydarzeniem, konieczna jest jednak wiara (pistis), mito$¢ (agape) oraz nadzieja
(pewno$¢) (elips). Wiara w wydarzenie edukacji ludowej domaga si¢ kontynuacji
procesu uznania warstw ludowych (uci$nionych), ich wartosci i ich kultury przy
jednoczesnej nadziei na szczes§liwe historyczne zakonczenie, co nadaje filozofii
Freirego jednoznacznie eschatologiczny charakter. (4) Prawda jest obojetna wobec stanu
sytuacji, co znaczy, ze nie moze polega¢ na zastanej rzeczywistosci. We Freirowskich
kontekstach oznacza to obojetno$¢ na hegemoni¢ warstw uprzywilejowanych
1 praktyke ucisku. Brzmi to paradoksalnie, ale w gruncie rzeczy mysl ta jest prosta:
wierno§¢ wydarzeniu edukacji ludowej ma sprawia¢, ze prawda pedagogiki
emancypacyjnej moze mie¢ miejsce pomimo i na przekor hegemonii i materialnemu
uciskowi.

Wyartykutowawszy mys$l Freirego w kategoriach koncepcji stanowienia
uniwersalizmu, przejdzmy do uzgodnienia ich z krytyka autorstwa Braynera. Zreszta
obraz walk ideowych Pawta z Tarsu, jaki wylania si¢ z narracji Badiou (2007, s. 83-92),
mozna za francuskim filozofem zredukowaé do zawotania ,,przeciw prawu”, co
przystaje do Braynerowskiego wystapienia przeciwko instytucjonalizacji mysli
Freirego. Uzgodnienie tych trzech odmian myslenia o zmianie spotecznej dokonam
za pomocg zabiegu parafrazy o$miu teorematow, za pomocg ktérych Badiou odziera
mysl i dziatania Pawta z Tarsu z ich religijnej przygodnos$ci, koncentrujac si¢ na
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procesie ustanawiania uniwersalizmu. Mowiac inaczej, postaram si¢ przettumaczy¢
abstrakcyjny wywod filozofii polityki na pozostajacy blizej materialnej praktyki
wywod pedagogiki emancypacyjnej. Nalezy tu podkresli¢, ze zabieg ten bedzie
polegatl na ruchu od chrzescijanskiej przygodnosci do uniwersalizmu i z powrotem do
przygodnosci, tylko ze takiej, ktorg uksztaltowaly warunki spoleczno-polityczne
kapitalizmu w trakcie przejscia z fazy kolonialnej do post-kolonialne;.

Osiem rzeczonych teorematow zawiera wlasciwie kompletny wyklad na temat
ustanowienia uniwersalizmu. Pierwsze dwa stanowig udang prébe przedstawienia
cnoty taski w materialistyczny sposob (Badiou, 2007, s. 89). Dalsze dwa obejmuja
krytyke litery prawa (s. 91). Teorematy piaty, szosty i siddmy stanowig formule zasady
agape w opozycji do prawa i w powiazaniu do procesu prawdy (s. 93-98). Osmy
teoremat jest materialistycznym ujgciem cnoty kardynalnej, jaka jest nadzieja (s. 99—103).
Ponizsze przeksztalcenia mysli Badiou pochodza ode mnie, ale sa to oczywiste
przeksztatlcenia mysli francuskiego filozofa polityki — stad pozwalam sobie na
odejscie od robienia przypisu za przypisem.

Teoremat 1. Lektura $wiata istnieje dla wszystkich i nie wynika z prawa, ale
z wydarzenia, ktorym jest edukacja ludowa.

Teoremat 2. Tylko wydarzenie, jako bezprawna przygodnos¢ dla porzadku ucisku,
umozliwia pojawienie si¢ mnogosci nadmiarowej wobec siebie, a zatem czyni
mozliwym przekroczenie skonczonosci. W edukacji ludowej oznaczaé to musi $mieré
klasowa pojmowana w szerszym sensie takze jako uczynienie konsekutywnym
czynnikow tozsamos$ciowych, jak ple¢, rasa, orientacja i pozostatych. Na podobne;j
zasadzie, jak Pawet z Tarsu glosi nie-odroznialno$é Greka i Zyda (Badiou, 2007, s. 65).

Teoremat 3. Prawa emancypacyjnej edukacji ludowej ustanawiaja niemoc myslenia
na takiej zasadzie, ze litera prawa zabija, ale Duch prawa ozywia. Instytucjonalizacja
mysli i praktyki, jej upartyjnienie i dydaktyzm zinstytucjonalizowanej edukacji ludowe;j
staja si¢ domeng zamknigtg dla faryzeuszy i dla ludu, lecz ten pozostaje na zewnatrz.
Spoteczenstwo pozostaje zamknigte na mozliwosci historyczne, na ktore otwieraja
ucisnieni — zniesienie strukturalnego klasizmu, rasizmu czy seksizmu jest pozorne.

Teoremat 4. Jezeli nie prawo, to Mito$¢ jako moc uniwersalna i ostateczne
kryterium dziatania politycznego i pedagogicznego.

Teoremat 5. Jezeli jednak prawo, to bedzie to nie-literalne prawo uniwersalnego
przestania prawdy o emancypacji, ktdrej proces (i prawdy, i emancypacji) podtrzymuje.
Do tego momentu mamy juz dojrzalg posta¢ zasady agape, ktora ma przeciwdziata¢
instytucjonalizacji, ktorg mogtby podziela¢ Freire i Brayner, a ktora wyewoluowata
z chrzescijanskiego korzenia kultury, inspirujac tak rdzne postacie, jak Kant
z imperatywem kategorycznym, czy Fromm z jego alternatywa mie¢ czy by¢.

Teoremat 6. ,,Tym, co nadaje moc prawdzie i determinuje podmiotowg wiernosc,
jest nie sam stosunek do siebie wywotany przez wydarzenie, ale skierowanie tego
stosunku do innych” (Badiou, 2007, s. 97). Zatem nie zetknigcie si¢ z pedagogika
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emancypacyjng pod postacig pism Freirego czy praktyki edukacji ludowej, ktore
prowadzi do dezintegracji pozytywnej jednostki, ale p6zniejszy stosunek tej jednostki
do pozostalych elementéw zbioru, ktérym jest ludzkos¢, stanowi istote wiernosci
wydarzeniu.

Teoremat 7. ,,Subiektywny proces prawdy jest jednym i tym samym, co mitos$c¢
do tej prawdy. Bojowa realno$cia tej milosci jest za$ skierowanie do wszystkich tego,
co ja tworzy. Materialno$¢ uniwersalizmu jest bojowym wymiarem wszelkiej prawdy”
(Badiou, 2007, s. 98). Prawda nie istoczy si¢ w dyskursie, ale w rzeczywistym
materialnym stosunku ludzi do podstaw ich wspolnotowej egzystencji.

Teoremat 8. ,,Podmiot trzyma si¢ imperatywu swojej wtasnej kontynuacji dzieki
temu, ze zaistniata prawda, ktora go konstytuuje, jest uniwersalna, a zatem rzeczywi-
scie go dotyczy. Pojedynczos¢ istnieje tylko wowczas, gdy istnieje uniwersalnosc.
W przeciwnym razie, poza prawda, istnieje jedynie partykularnos¢” (Badiou, 2007,
s. 103). Warunkiem koniecznym mozliwosci emancypacji jest nie tylko pierwotne
wydarzenie emancypacji, lecz umieszczenie wlasnego partykularyzmu w ludzkim
uniwersum, jak w innym miejscu pisze Badiou: ,,Uniwersalno$¢ nie jest niczym in-
nym, jak tylko wiernym konstruowaniem nieskonczonego generycznego zbioru” (Ba-
diou za: Moscicki, 2007, s. 132). Przynalezno$¢ do zbioru, ktorym jest ludzkos¢, nie
moze zaleze¢ od zadnej partykularnos$ci, ani tez nie powinno zadnej partykularnosci
niweczy¢. Ten wysoki standard moralny daleko wykracza poza norm¢ umozliwiong
przez warunki spoteczno-ekonomiczno-kulturowe fazy rozwoju ludzkosci, ktora
oznaczy¢ mozemy najpewniej jako faze péznego kapitalizmu i prawdopodobnie p6z-
nego antropocenu.

Zakonczenie: dlaczego ciagle jesteSmy freirystami?

,Dlaczego ciggle jesteSmy freirystami?” — zapytuje Brayner. Gdyby$Smy chcieli mu
odpowiedzie¢ w duchu ustanowienia uniwersalizmu Badiou, to najtraftniejsze wydaja
mi si¢ stowa Dunin:

W skali globalnej oczekiwaniem na taske jest wypatrywanie wydarzenia, od ktorego bedzie

mogt sie zaczgé nowy $wiat, [...] w pracy Badiou pobrzmiewajg echa komunistycznej

eschatologii, wyczekiwania na prawdziwy $wiat bez alienacji i niesprawiedliwosci. Poje-
dynczy czlowiek zastuguje jednak na drobniejsze taski, jezeli otworzy si¢ na wydarzenia.

Jesli kierowany uniwersalng zasada milosci bedzie miat odwage podja¢ dziatanie podpo-

rzadkowane nie-literalnemu, nieoczywistemu prawu. (2017, s. 9)

Natrafienie na takg mysl, jak ta, ktorg tworzyl Freire w trakcie jego o$wiatowej
epopei, traktuje jako forme materialistycznie pojetej taski, ktora mnie osobiscie
spotkata. Przy tym jezeli uwzgledni si¢ przygodno$¢ bytu spotecznego, zadnego
Freirego mogtoby nie by¢. Mam tu na mysli obiektywng sytuacj¢ ucisku i moralne
oburzenie, ktore ona moze powodowac i powoduje. Jaki$ inny autor badz autorka,
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tworzac pedagogiczny miks Hegla z Marksem dla opisu alienujacej i wyalienowanej
o$wiaty z okresowo ponawianym praktycznym przedsigwzigciem zmierzajagcym do
dezalienacji za pomoca $rodkdéw pedagogicznych, musiatby lub musiataby sie
pojawi¢. Tymczasem zrobit to Freire i zostal symbolem pedagogiki emancypacyjnej
odczytywanej na wiele roznych sposobow, takze tych, ktore krytykuje Brayner.

JesteSmy freirystami, gdyz mysl ta daje mozliwo$¢ prze§ledzenia petnego odda-
nia si¢ idei bardziej ludzkiego spoteczenstwa. Jej indukcyjny charakter daje tez wglad
w mozliwo$¢ popelniania btedow, pomytek i nadinterpretacji. Jej teoretyczny charakter
daje natomiast przyktad potencjalnej wielosSci strategii interpretacyjnych dla uprzednich
doswiadczen oraz planowania przysztych przedsiewzig¢. Nawet jezeli ze wzgledu na
przygodnos¢ bytu spotecznego, form dominacji i form oporu, filozofia i metoda Frei-
rego ulegta niejakiej dezaktualizacji, a czarno-biate elementarze z lat 80. ubiegtego
wieku wydaja si¢ anachroniczne, to wniosek plynacy z Freirego jest prosty i aktualny.
Uniwersalnos$¢ pojmowana jako nieskonczony zbior generyczny mozna spolecznie kon-
struowac za pomocg specyficznie pojmowanych srodkéw pedagogicznych.
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