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Tres$¢ prezentowanej pracy jest wielowatkowa. Bogactwo zamieszczonych w niej my-
$li odzwierciedla uktad ksigzki, ktory sktada si¢ z dwoch czesci. Pierwsza stanowi
analiza dorobku wielu polskich tworcow w zakresie filozofii polskiej, jej udziatu
w tworzeniu si¢ polskiego religioznawstwa i filozofii wychowania (Kojkot, 2023,
s. 7-160). Jak pisze Autor!, sg tu ,,ontologiczne podstawy definiowania filozofii, jej
zwigzek z ideami wychowania oraz rozumieniem religii”. Wzajemne powigzania tych
trzech dziedzin wiedzy sg widoczne w spisie tresci, na ktory sktadaja si¢: Wstep (s. 7-14)
i rozdzialty — 1. Mit jako podstawa filozofii, religii i wychowania (s. 15-22); 11. Religia
Jjako dziecigca faza rozwoju cztowieka (s. 23-29); 1l1. Jezus Chrystus — zbawca i wy-
chowawca ludzkosci (s. 30-38); IV. Religia, teologia, nauka bez metafizyki (s. 39-50);
V. Religia i wychowanie, jako warunek postepu (s. 51-59); V1. Religia i wychowanie,
nastepstwo mysli ludzkiej (s. 60-72); VII. Jak doskonali si¢ cztowiek i spoteczenstwo?
(s. 73-81); VIIL. Jak uniezaleznié¢ filozofie? (s. 82-94); 1X. Katolicyzm — najwyzszy
poziom rozwoju cztowieka (s. 95-107); X. Krytyka wszelkiego fundamentalizmu
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(s. 108-117); XI. Jak wychowa¢ maszyne? (s. 118—130); XII. Podloze historyczne:
filozofia, religia i wychowanie (s. 131-142); XIIl. Odrodzenie ludzkosci: idee reli-
gijno-filozoficznej utopii (s. 143—154). Wskazane rozwazania podsumowuje Zakon-
czenie (s. 155—157) oraz Post scriptum stanowione przez wiersz Zbigniewa Herberta
Uprawa filozofii (s. 159-160).

Druga cze$¢ pracy stanowig Wypisy (s. 161-271). Ich zamieszczenie po czgsci
analitycznej jest bardzo wartosciowym przedsigwzigciem. Czytelnik nie musi ograni-
cza¢ si¢ do wiedzy interpretacyjnej prof. J. Kojkota, lecz moze sam kreowaé wiasne
rozumienie podejmowanych problemow, czytajac wybrane teksty zrodtowe. Sg to:
Katolicyzm, modernizm i mysl wolna (s. 161-167) — fragment ksiazki I. Radlinskiego;
Dzieje jednego z synow bozych (s. 168—176) — tekst tego samego autora; Badania na-
ukowe: wady obecnego wychowania (s. 177-180) — opracowane przez L. Krzywic-
kiego; Objasnienia katechizmu (s. 181-184) — rozwazania pisane przez
A. Niemojewskiego; Historia nauki (s. 185—199) przedstawiona przez A. Mahrburga:
Wychowanie cztowieka (s. 200-205); niektore propozycje A. Swictochowskiego:
Alumnaty (s. 206-213); wybrane tresci z opisow S. Pawlickiego: Mysl! filozoficzna
Polska; rozdziat w pracy: Polska w kulturze powszechnej, zbior. F. Koneczny (red.),
(s. 214-252); Polska mysl wychowawcza (s. 253-271) konstruowana przez M. Stra-
szewskiego. Na stronach 273-288 znajduje si¢ bogata bibliografia publikacji, a dalej,
na stronach 289-297, indeks osob.

Przedstawione w recenzowanej pracy mysli koncentruja si¢ wokot ,,...trzech za-
gadnien: ontologicznych podstaw definiowania filozofii, jej zwiazku z ideami wycho-
wania oraz rozumienia religii” (Kojkot, 2023, s. 8). Takie zarysowanie wzajemnych
zalezno$ci ma znaczenie w filozofii, zwlaszcza wobec wspolczesnego ograniczania
jej do obszarow z dziedziny epistemologii i antropologii. Ponadto, co warto podkre-
§li¢, Autor stwierdza, ze spojrzenie na pedagogike z punktu widzenia filozoficznego
umozliwia kreacj¢ idei wychowawczych, adekwatnych do potrzeb rozwijajacego si¢
spoteczenstwa. Twierdzenie to znajduje swoje uzasadnienie w prezentowanych kon-
cepcjach filozoficznych, filozoficzno-religijnych ujawniajacych si¢ w pedagogice.
Ich tres¢ ukazuje swoje znaczenie we wspotczesnej potrzebie symbiozy filozofii, re-
ligioznawstwa oraz filozofii wychowania. Tworzg jg trzy przestrzenie: filozoficzna,
religioznawcza oraz dziedzina wychowania, ktore pojawily sie¢ w Polsce gltownie
w ostatnich dziesigcioleciach XIX wieku, a takze w pierwszych dziesigcioleciach
wieku XX i staty si¢ uniwersalne. Sg to relacje: ,,(1) jednosci miedzy ontologicznymi
zatozeniami filozofii, religii i wychowania; (2) ustalania wspolnego obszaru filozofii,
religii i wychowania oraz (3) polemiki mi¢dzy filozofia, religia i wychowaniem.
Z tych trzech sfer odniesien wywodzg si¢ roznorodne koncepcje myslenia o filozofii,
religii i wychowaniu” (s. 9). Ich konkretyzacja w wegdrowce od abstrakcji do konkretu,
pozwala zauwazy¢, iz celem filozofii jest proba zrozumienia rzeczywistosci, celem
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religii — sakralizacja owego rozumienia i nawigzanie pewnych stosunkoéw z transcen-
dencja. Celem wychowania, w znaczeniu egzystencjalnym, jest uksztaltowanie wy-
chowanka w duchu wartosci przyjetych w systemach filozoficznych i religijnych
(s. 10). Tworza one — zdaniem Autora — intersubiektywne reguty sensu, precyzowane
przez przyjmowane wartosci.

Recenzowana praca osadzona zostata w historii filozofii polskiej wspomnianego
okresu, tj. konca XIX i poczatkow XX wieku. Dominowal w niej ewolucjonizm,
szczegoblnie klasyczny, oraz pozytywizm. Przyblizone dwa poglady na §wiat ucho-
dzity za pierwotng filozofi¢ naukowa. Za jej pomocg wyjasniano genetyke zdarzen
spotecznych. Zaistniate fakty byly miara rozwoju i postepu rzeczywistosci. Z analiz
dokonywanych na tej podstawie wnioskowano tez o prawidlowosciach czgstkowych.
Natura usytuowata cztowieka na szczycie ustanowionej przez siebie hierarchii bytow
— thumaczy prof. Kojkol. W tym procesie istotng rolg odegrata mowa, jezyk oraz wy-
obraznia czlowieka pierwotnego. Dla niego cala przyroda byta ozywiona, odczuwajgca
i dziatajgca. Czlowiek byt takze tworcg §wiata ducha, duchéw, ktore odwzorowywatly
otaczajacg go, oswojong rzeczywistos¢, tworzac tym samym antropocentryczny Swiat
cztowieka. Jego tres¢ formowana byla przez paradygmat pozytywistyczno-ewolucjo-
nistyczny. Szczeg6lnie zauwazalne jest to w ksztaltowaniu si¢ ducha polskiego. Do-
strzegalne jest w nim sprzezenie ewolucjonizmu z pozytywizmem, co miato by¢
postulowang przez te nurty forma bezzatozeniowos$ci badan naukowych. Uznawano,
ze mysl jest jedynym $ladem cztowieka. W ten sposob staje si¢ ona rzeczg istniejaca
na zewnatrz umyshu, stanowigc jednocze$nie gmach $wiata kultury — natury uczto-
wieczonej. Rozrézniano dwa rodzaje owych §ladéw mysli ludzkiej: 1. bezposredni
oraz 2. posredni. Ten pierwszy jest zrozumialy. Jest on prawdziwy, tj. zgodny z rze-
czywistym tworem natury, chociaz przyjmujacy charakter ludzki. Drugi rodzaj stano-
wig pojecia, sady, teorie odbite. To sg te refleksje nad §wiatem, ktore zostaly wziete
od innych twoércow. 1. Radlinski pisat:

Tak wigc, zamiast mysli dochodzg do nas niby echa mysli, odbite w cudzym umysle; niby

cienie mysli padle na obce sobie tto poje¢ i obrazow; jej strzepy, wplatane w przerdzne

pbzniejsze tkaniny, obce jej wtoknem, obce jej barwg [...]. A na takie urywki, cienie, echa,
strzepy, bywata rozbita i poszarpana mysl ludzi, ktorzy — jako pamiagtkowe kolumny znaczg
uptynnione w tej przesztosci okresy, jako drogowskazy wytykaja przebyta przez ludzkosé
drogg, a na niej dokonane zwroty w dtugim jej pochodzie od przesztosci, odgadywanej ze
Sladow mysli, do przysztosci, potege tej mysli przewidywanej, prowadzacej za$§ rodzaj
ludzki od zwierzgcoscei do cztowieczenstwa. (za: Kojkot, 2023, s. 25)
To hermeneutyczne podejscie stanowi swoista filozofie cztowieka. Jednostki ludzkie
sa —zdaniem I. Radlinskiego —jedng z wielu ,,czastek $wiata” poddanym prawom nim
rzadzacym. Mimo tej zalezno$ci cztowiek korzystajac z pozytywistyczno-ewolucjo-
nistycznego paradygmatu nauki — ,;moze okresli¢ swoje miejsce w rzeczywistosci
1 przewidywac jej przysztos¢” (Kojkot, 2023, s. 27). Ale najpierw trzeba wypracowac,
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by p6zniej moc stosowac, okreslong metodologie. Jedna z jej zasad jest przechodzenie
od wspotczesnych abstrakcji do konkretow odnajdywanych w przesztosci. To znaczy,
ze trzeba wyjs¢ z form i tresci wspotczesnych i1 drogg porownan cofaé si¢ w prze-
sztos¢, tak daleko, jak si¢ tylko da. Wowczas okaze sie, ze rzeczywistos$¢ jakby po-
wstawata z pewng celowoscia, ukryta w sobie, a czlowiekowi nie pozostaje nic
innego, jak tylko te celowos¢ odkry¢ i naukowymi, religijnymi sposobami pozyskaé
ja dla swej szczesliwosci. Temu miato, miedzy innymi, stuzy¢ tez wychowanie jed-
nostek ludzkich.

Dalsze tresci poszukiwan metodologicznych odnajdujemy w rozwazaniach
A. Mahrburga. Koncentrowat si¢ on na teorii poznania wspolczesnej filozofii, ktora
przedstawia sobg pozytywizm. Winien on by¢ — powiadat — uzupethiony krytycy-
zmem i ewolucjonizmem po to, aby moc rozstrzygac spory naukowe. Filozofia miata
by¢ teorig poznania i 0g6lna metodologia nauk. A. Mahrburg stwierdzal, ze:

[...] poznajemy $wiat nie takim, jakim on jest niezaleznie od naszego umyshu, lecz budu-

jemy wiedze o $wiecie z materiatu doswiadczalnego tak, jak na to pozwala swoista organi-

zacja naszego umyshi. Ten swdj pomyst Kant nazywa odkryciem kopernikanskim

w filozofii i w nim upatruje glowny swoj czyn bohaterski. (za: Kojkot, 2023, s. 40)

Istotg kantyzmu Mahrburga jest jednos$¢ racjonalizmu i empiryzmu. Takim jest
poznanie, bedace jednoscig tresci i formy, podmiotowosci i przedmiotowosci.
A. Mahrburg definiowat nauke jako teori¢ $wiata, usystematyzowany i sprawdzalny
system pojec i sadow, odnoszacy si¢ do ogdtu ludzkiego doswiadczenia. Uzyte tu po-
jecie ,,0g06t ludzkiego dos§wiadczenia” sugeruje empiryczne poznanie indukcyjne, na
ktore zwracal juz uwage 1. Kant. Warto byltoby go zastapi¢ ,,istotg ludzkiego do§wiad-
czenia”.

Prof. J. Kojkot podkresla, ze w omawianym czasie nauk¢ uznawano za element
kultury. Uznawano ja za cato$¢ u§wiadomionych materialnych i duchowych potrzeb
cztowieka oraz narzedzi ich tworzenia i zaspokajania. Kultura jest wigc narzgdziem
uprawy zdolnosci cztowieka i przyrody. Jest tez teorig nauki. W omawianym okresie
pojawialy si¢ rdézne prace badawcze na temat celowosci, teleologii i ich krytyczne
opisy. Cztowiek tworzy kulture, pracujac. Jest ona zatem celowym wytworem czto-
wieka, tworczo$ci jego umystu, uczué i woli. Przedmiotem oddziatywania ludzkiego
sa wydarzenia fizykochemiczne dziedziny ustrojow zywych.

Wykorzystywanie nauki, metafizyki i etyki, wlaczanie ich do filozofii, jako ,,po-
cieszycielek” bylo podstawa odnajdywania pewnego porzadku w $wiecie. Jego
sprawca jest wiekuista ,,Madros¢ i Mitos¢”. W. Rubczynski, w przeciwienstwie do
innych myslicieli, podkresla, ze sfera ducha —jako samoistna — nie mogta si¢ rozwingé
samorzutnie z materii (za: Kojkot, 2023, s. 52). Jego pozamaterialno$§¢ umozliwia
opanowanie chaosu $wiata. W ten sposob filozofia i teologia konstatuja kompromis
swiatopogladowy w wyobrazeniach ludzi uprawiajgcych 6wczesng nauke. To pozwo-
lito W. Rubczynskiemu jako jednemu z pierwszych — co Autor recenzowanej pracy
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podkresla — ttumaczy¢ role ducha w ksztattowaniu rzeczywistosci. Jej budowanie i pie-
lggnowanie uznat za najwyzszy element zycia czlowieka. ,,Istota spoteczna — jaka jest
czlowiek, o czym pisze S. Jedynak, analizujac mysl Rubczynskiego, za ktorym podaza
Prof. J. Kojkot — powinien wlaczy¢ si¢ w proces tworzenia wartosci dla ogotu i to
og6hu coraz wigkszego, w ktorym rozwijatyby si¢ idealy przyjazni, braterstwa i kon-
sekwentnego altruizmu. Altruizm uwzglednialby przede wszystkim duchowy rozwdj
jednostki ludzkiej”. W. Rubczynski podkresla, ze ,,na szczycie hierarchii warto$ci
umieszczat porzadek cato$ci wszechrzeczy. W ten sposob starat si¢ okresla¢ harmonig
dazen jednostkowych i spotecznych” (s. 53). W tak prezentowanej filozofii przez
W. Rubczynskiego zawiera si¢ tez polityka. Roznamigtnia ona ,,bujniejsze tempera-
menty”, a bez nich nie mozna by¢ ,,dzielnym politykiem”. Na wyzsze zasluguje uzna-
nie 1 wdzigczno$¢ potomnych tych wybitnych dziataczy, ktéorzy w walce
o przeprowadzenie swych programoéw nie dajg si¢ ponie$¢ ani zaslepi¢ namigtno-
sciom, czy to osobistym, czy stronniczym, i skupiajg si¢ na tym, co dla calosci pan-
stwowego bytu z najwickszym byloby i najtrwalszym pozytkiem i na tym, co dla niej
jest najgrozniejsze (s. 54).

W omawianym interwale filozofii polskiej znalazta si¢ tez teoria konfliktu
L. Gumplowicza. Stworzyt on cato$ciowy system spoteczny. Powiadal, ze powigksza
on znaczenie holistycznego ujecia spoteczenstwa, a pomniejsza waznos¢ jednostek
ludzkich. Powiadal, ze nie ma w spoteczenstwie, zadnych abstrakcji usytuowanych
poza trescig ludzkiego, jednostkowego ducha. Ttumaczyl, Zze przyczyna rozwoju spo-
fecznego jest egoizm wspolnot. Zwtaszcza ich rasowos$¢ jest fundamentem zachowa-
nia jednostek. Pojecie ,,rasy” znaczy dla L. Gumplowicza to, co w mys$l dzisiejszej
socjologii opisuje kategoria ,,nar6d”, ,,grupa spoleczna”. Celem prowadzonych walk
migdzy nimi jest podporzadkowanie jednych drugim i eksploatacja stabszych przez
silniejszych. Towarzyszy temu proces amalgamacji i syngenizmu.

Wewngtrzny altruizm towarzyszy zewnetrznemu egoizmowi. Procesy te sa wspo-
magane prze alienacje. Jest nig taki proces spoleczny, w ktorym elementy tworzonych
przez ludzi calosci alienujg sig, to znaczy przyjmujg ruch samodzielny, podporzadko-
wujacy sobie ludzi — swych tworcow. Alienacja jest zrodtem sprzecznosci. Ludzki
rozum jest bezsilny w probach likwidowania jej skutkéw. A tym bardziej swa bezsil-
no$¢ ujawnia w obliczu antagonizmoéw zachodzacych pomiedzy interesem jednostko-
wym a spotecznym. Lezy to u podstaw ludzkiego rozwoju spolecznego, w tym
religijnego, opisywanego — zdaniem L. Gumplowicza — przez darwinowski paradyg-
mat walki gatunkow. Jest to, zdaniem Autora recenzowanej pracy, fundament pozy-
tywistycznej i organicystycznej wizji $wiata.

Istotnym elementem filozofii rozwijanej w omawianym czasie, sg teorie pracy
mozgu cztowieka. Na przyktad, A. Dygasinski powiadal, ze moézg wypracowuje
i przerabia to, co mu dostarczajg zmysty i tradycja dziedziczona. Tworzy on pewne
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rozumowania, sady, pojecia, zardwno prawdziwe, jak i falszywe. Za jego sprawa ro-
dza si¢ uczucia pickne, podnioste — lub niskie. W nim powstajg zadze i namig¢tnosci,
rozwijajg si¢ mrzonki, przywidzenia i utopie, fanatyzmy i przesady. Jest to naturali-
styczno-materialistyczne podejécie do bycia w Swiecie. Z tej racji nalezy si¢ przeciw-
stawia¢ wszelkiemu dogmatyzmowi.

Pewnym fascynatem pozytywistycznego myslenia o rzeczywistosci byt ks. S. Paw-
licki. Starat si¢ on uniezalezni¢ filozofi¢ od teologii oraz od nauk przyrodniczych.
Stawial pytania: czym jest filozofia, a czym jest nauka? W odpowiedzi trzeba — po-
wiadat — okresli¢ kryteria naukowosci (za: Kojkot, 2023, s. 83). Ludzkg wiedze dzielit
na bezposrednig i posrednig. Podazajac za Barbara Skarga autor ttumaczy, ze mysl
Pawlickiego okresla nauke jako ta, ktora ,miata dotyczy¢ wszystkiego, «czym ja,
moje, jest», «czym ono nie jest», czyli tych zjawisk i rzeczy, ktore czlowiek poznaje
badZz za pomocg zmystoéw, badz poprzez stowa innych ludzi. W konsekwencji nauki
historyczne i przyrodnicze umiescit w grupie nauk posrednich, natomiast za wiedze
bezposrednig uznat matematyke i filozofi¢. Przyjmowat rowniez istnienie trzeciego ro-
dzaju wiedzy odznaczajacej si¢ najwyzsza pewnoscia, czyli wiedzy. Nauki oparte na
indukcji przynosza tylko prawdy przyblizone. Nauka dajac wiedzg, ustala¢ musi
prawdy ogolne, wspiera¢ si¢ na takiej zasadzie, ktora bylaby w swej prawdziwosci
oczywista i pozwalata zbudowac niepodwazalny system dedukcyjny. Ta czes¢ filozo-
fii, ktora rozstrzyga sprawy najwazniejsze, dotyczace bytu, czyli metafizyka jest wia-
$nie takim systemem. Spelnia ona wymogi naukowosci i dlatego moze rozstrzygnac
problemy dotyczace bytu w ogdle, jego przeznaczen, zwigzku z innymi bytami czast-
kowymi, np. «osoby z przyroda, przyrody z Bogiem». Analizujac tre$¢ wewngetrznego
doswiadczenia, pozwala stwierdzi¢ istnienie catego ciggu bytow czastkowych od sie-
bie wzajemnie tylko czesciowo zaleznych, ktorych przyczyna musi by¢ byt absolutny,
istota doskonale niezalezna — Bog” (za: Kojkol, 2023, s. 83).

S. Pawlicki byt przeciwnikiem odrodzenia scholastyki. Ttumaczyt, ze dokonujac
syntezy wiary i wiedzy, nie mogta ona zapewni¢ ich jednosci z powodu szybkiego
rozwoju cywilizacji europejskiej. Tresci umystu, objawienie i nauka tworzyty jedno$c¢
w $redniowieczu. W wieku XV rozeszly si¢. Dawna synteza zostala zniszczona. Jego
zdaniem filozofia uzasadnia wiedzg szczegotowa, posredniczac pomiedzy naukami
przyrodniczymi a teologig. Jest pewna umiejetnoscia praktycznego zycia moralnego.
Filozofowie powinni zatem swoim zyciem $wiadczy¢ o stusznosci zasad, ktore glo-
sz3, potwierdzajgc je swoim wiasciwym stosunkiem do religii. Problemem jest relacja
samej filozofii do materializmu. Cho¢ nie jest on jednolity —,,to w swej istocie zaprze-
cza pierwszej przyczynie, celowosci wszechswiata, absolutowi stanowigcemu o ist-
nieniu, a takze wulgaryzowat ponadto problematyke duszy i boga” (Kojkot, 2023,
s. 86). Zdaniem Pawlickiego tezy materialistyczne poddaja w watpliwos¢ trzy funda-
mentalne prawdy ludzkiego myslenia: wiary w Boga, dusze oraz cnote, co oslabia
podstawy ludzkiej egzystencji, a takze fundamenty funkcjonowania spoleczenstwa
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ludzkiego. Ttumaczyt, ze ,,filozofia nie moze wznie$¢ si¢ do wyzszego lotu, gdy po-
zbawiona jest uczucia religijnego, gdy nie ma zapatu do posiadania zycia przysztego”
(za: Kojkot, 2023, s. 86).

Wedtug Pawlickiego filozofia oprocz dobrobytu materialnego, potrzebuje ko-
niecznie trzech warunkéw duchowych: wolnosci obywatelskiej, znajomosci przyrody
i ciepla religijnego. Jezeli nie ma ,,wolnosci politycznej, swobodnej mysli ani stowa,
to nie ma krytyki samoistnej ani energii w badaniu. Bez nauk przyrodzonych myslenie
pozbawione jest podstawy rzeczywistej, ktora mu wciaz nowych sit uzycza. Bez reli-
gii dusza, zamiast wznie$¢ si¢ do Stworcy, do Poczatku wszechrzeczy, grzeznie
w szczegotach stworzenia, traci wzrok idealny, obejmujacy cato$¢ istnienia pod jedna,
wspolna, niezalezng przyczyna” (za Kojkot, 2023, s. 87).

Filozofia i religia maja podobny cel, zawierajg podobne tresci, cho¢ ich prawdy
nie sg tozsame. Nie dajg si¢ potaczy¢, gdyz obie sfery dotyczg innego rodzaju bytu.
Stad bierze si¢ ich istotowa nieprzenikalno$¢ oraz odrgbno$¢ poznawcza. Ich tresci sg
za$ wspolne, chociaz muszg by¢ niezaleznymi sferami kultury. Pisat: ,,[...] najwicksze
migdzy nimi braterstwo nie powinno nigdy dochodzi¢ do zupetnego komunizmu: po-
trzeba, by kazda strona zachowata niezalezno$¢ swojg i wiedziata, co do niej nalezy”
(za: Kojkot, 2023, s. 87). Zdaniem omawianego mysliciela ,,musza mie¢ one poczucie
odrgbnosci epistemologicznej, stad filozofii i religii nie mozna zunifikowac. Filozofia
bowiem postuguje si¢ rozumem, religia natomiast, to przede wszystkim wiara” (Koj-
kot, 2023, s. 87).

Opis zwiazku filozofii i religii wskazywal na wyzszo$¢ religii chrzescijanskiej
nad innymi wierzeniami, w tym tez religii greckich.

Stusznie zauwaza — pisze prof. Kojkot, cytujac prof. Cz. Glombika — ze filozofia stala si¢

dla S. Pawlickiego funkcja religijnie urobionej §wiadomosci i z pozycji jawnie katolickich

wejécie ich w krag dziewigtnastowiecznych walk $wiatopogladowych, probujac broni¢
wartosci, ktorych zagrozenie widziano w postepach kultury laickiej, w materializmie oraz

w ruchu socjalistycznym tego czasu. (za: Kojkol, 2023, s. 88)

Probe pogodzenia niektorych elementow filozofii pozytywistycznej (empiry-
zmu, metodologii nauk przyrodniczych, krytycyzmu) z jednoczesng apologig chrze-
Scijanskiego $wiatopogladu przedstawit M. Straszewski. Powiadal, ze zdecydowany
empiryzm, realizm oraz jego $wiadomos¢ jest zawsze $wiadomos$cig przedmiotu,
$wiata oraz panujacego w nim porzadku prawidtowos$ci wszechrzeczy.

Szczegodtowe poznanie naukowe nie ma catosciowego charakteru, ktory jest atry-
butem filozofii. Jej zadaniem jest tworzenie podstaw teoretyczno-metodologicznych
wszelkich nauk oraz syntetycznego obrazu rzeczywistosci. Moze on by¢ budowany
tylko z elementéw wiedzy. M. Straszewski odrzucat wszelkie hipotezy, wszelkie
a priori. Filozofia jego zdaniem powinna wychodzi¢ od faktow doswiadczalnych, ale
zarazem nie powinna gardzi¢ metafizyka, bez ktorej nie ma prawdziwe;j filozofii.
Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na histori¢ tego pojecia. Jak wiemy, tej nazwy
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uzyt Andronikos z Rhodos (I w. n.e.), ktory uktadajac prace Arystotelesa, zwoje pism
nalezace do ,,filozofii pierwszej” umiescil po zbiorze pism przyrodniczych i nazwat
je ,.te, ktore nastepuja po przyrodniczych” (ta meta ta physika). W ten sposob — bted-
nie — istot¢ rzeczy wyciagnal z niej (z rzeczy), tym samym stworzyt istotowe pod-
stawy dla wyodrgbnienia dwoch swiatow: materialnego i idealnego. Idee majg by¢
poza $wiatem materialnym. Taki brzemienny w skutki zabieg wplynal na btedne ro-
zumienie rzeczywistosci, w ktorej zyjemy. Idee przeciez przedstawiajg to, co jest
w $wiecie materialnym, sg jego ,,odbiciem” tyle tylko, Ze poza jego aktualnym prze-
jawianiem si¢. Stad przedmiotem metafizyki jest genetyczna, istotowa dwoistos¢ tre-
$ci $wiata: wynikoéw jego poznania oraz efektow pracy umystowej (jednosci tresci
zmystow, intelektu, rozumu i woli) cztowieka w §wiecie. Odnajdywanie istoty jest
dzielem procesu myslowego. Istoty nie mozna dostrzec za pomocg zmystow. Zawsze
postrzegamy konkretnego cztowieka, a nie istot¢ czlowieka. O niej mozna tylko my-
sle¢. O stusznosci zastosowania kategorii jednosci w odniesieniu do istoty (jej mate-
rialnos$ci i duchowosci) rzeczy przekonuje nas ludzka (tj. $wiadoma i wolna) praktyka
spoteczna.

M. Straszewski odnajdywat trzy stopnie mys$lenia. Szedt tu za Comte’em, u kto-
rego myslenie rozwija si¢ w trzech fazach: teologicznej, metafizycznej i pozytywne;.
Prawdziwos¢ wiedzy weryfikowal jej uzytecznoscig. Prof. J. Kojkot cytuje fragment
pracy M. Straszewskiego, wskazujac na genezg filozofii. Powstaje ona wszedzie,
gdzie:

[...] potrzeby zycia religijnego rozbudza odpowiednia ku temu sktonnos¢ psychologiczng

i spoteczna. W rozwoju kazdej kultury nadchodzi zawsze taki okres, w ktorym ujawnia si¢

potrzeba konieczna uporzadkowania i poglebienia tak religijnych wierzen, jak praktyk i oto

w takim okresie zaczyna wyksztalca¢ si¢ rozmyslanie nad catoscia $wiata. [...] Taka teoria

istotnie wyjasnia dziejowy poczatek filozofii. Daje ona réwniez odpowiedZ na pytanie, dla-

czego filozofia powstata pierwej, zanim nauki szczegolowe wydoskonalily si¢ [...].

Ze wzgledu na religie byto dla umyshu ludzkiego rozmy$lanie nad cato$cig $wiata wazniej-

sze; ludzko$¢ nie mogta czekac az do czasu, poki nauki szczegdtowe nie rozpoznaja wszyst-

kiego. Praktyczne potrzeby zycia religijnego domagaty si¢ uporzadkowania i poglebienia

religijnej wiary. (za: Kojkol, 2023, s. 99)

M. Straszewski, wedtug Mirostawa Tyla, wyroznia trzy typy filozofii: europe;j-
ski, chinski i indyjski, co sktania nas do przemyslenia tradycyjnych metod badan hi-
storyczno-filozoficznych oraz podjecia prob uzycia komparatystycznych procedur
badawczych. ,,Nie powinno si¢ nic z gory zaktada¢ lecz dazy¢ do wydobycia tego, co
istotne dla danego kierunku z niego samego lub w poréwnaniu z innymi. Jest to dla
krakowskiego filozofa podstawowa dyrektywa badawcza” (za: Kojkot, 2023, s. 100).
Przytaczana przez J. Kojkota mysl Tyla zwraca uwage na pewng posta¢ dawnego de-
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terminizmu, wspotczes$nie juz przemijajacego. Jednoczesnie wskazuje, ze szybki roz-
woj cywilizacji uniemozliwia poglebienie catosciowego ujecia rzeczywistosci, w kto-
rej cztowiek funkcjonuje.

O warunkach istnienia i rozwoju spoteczenstwa pisat A. Swictochowski, ktory
walczyt z dogmatyzmem, przesadami narodowymi i religijnymi. Bronil wolnos$ci
i opowiadat si¢ za emancypacjg kobiet. Istniejgcy sSwiat konfrontowatl z zatozeniami
humanizmu. Przeciwstawiat si¢ Schopenhauerowskiej teorii wyobcowania, biernosci
dyktowanej rezygnacjg, sprzeciwianiu si¢ altruizmowi — zrédtom humanistycznych
inspiracji. Trzeba ,,by¢ soba” — powiadal, bez przynalezno$ci spotecznych, narodo-
wych, tytutéw, nazwiska czy herbu. Ludzie nie umiejg zy¢ z ludzmi, jako ludzie. Zyja,
jako politycy, obywatele, me¢zowie, zony. Wszyscy jestesmy slugami czego$ lub ko-
g0$. Przechodzimy z rak do rak, od jednego musu do drugiego. Cztowiek zostat roz-
kradziony przez ludzko$é, przez narody, panstwa, religie, partie, rodziny. Gdy
tymczasem prawdziwy przewro6t spoteczny moze dokonac si¢ przez wytworzenie ,,sa-
morzadnego, nikomu nie podleglego i nad nikim nie panujgcego boga — cztowieka”
(za: Kojkot, 2023, s. 109).

Dla A. Swictochowskiego ideatem byto spoteczenstwo pluralistyczne, umozli-
wiajace rozwdj rdznych form zycia spotecznego, politycznego i kulturowego. Spote-
czenstwo powinno by¢ tolerancyjne, respektujace humanizm nakazujacy szanowaé
godno$¢, prawo kazdego do sprzeciwu wobec gwattu i przemocy, do wyrazania wla-
snego sadu w kazdej okolicznosci (Kojkot, 2023, s. 110). Jego myslenie o religii i du-
chowosci charakteryzowato si¢ filozoficznym naturalizmem, materializmem,
agnostycyzmem, sceptycyzmem oraz pragmatyzmem mys$lenia o religii, cho¢ nie uni-
kato refleksji ontologicznej. Traktowat Zycie jako niewiadoma co do jego celow, przy-
sztosci i sensu. Refleksja nad wymienionymi stanowiskami filozoficznymi
doprowadzita go do stawiania pytan o celowo$¢ ludzkiej egzystencji: Kim jesteSmy?
Skad pochodzimy? I co z nami dalej bedzie?

J. Ochorowicz z kolei w metodach filozofowania stosowat eksperyment i obser-
wacje. Filozofi¢ i matematyke zaliczal do nauk abstrakcyjnych, postugujacych si¢ de-
dukcja. Byl przekonany, ze cztowiek jest maszyng wykorzystujaca energi¢ na
poziomie organicznym i $wiadomosciowym. Wspolnota jest organizmem duchowym
(Kojkol, 2023, s. 119). Kategoryzujac pojecie duszy, powiadal, ze jej trescia sa pro-
cesy psychologiczne: mysli, uczucia i wola. Jest ona w mézgu, jako samowiedza nie-
bedaca bytem poza nim. Dowodzg tego doswiadczenia wykonywane na mozgu. Byt
zwolennikiem ewolucyjnego ksztattowania si¢ cztowieka i cywilizacji. Uznal, ze hi-
storia ludzkosci jest wypadkowa dwoch tendencji rozwojowych: materialnej i ducho-
wej, ktore tworza zmieniajace si¢ kombinacje. Uwazal, ze sg to dziedziczno$c¢
i samodzielno$¢, czyli tradycja i postep.
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Powyzsze tresci rozwazan Ochorowicza koresponduja z pogladami L. Krzywic-
kiego przedstawionego w recenzowanej pracy jako jedynego przedstawiciela marksi-
stowskiej mysli spoteczno-filozoficznej. Ten drugi koncentrowal si¢ na dylemacie
stosunku $wiadomosci spolecznej do bytu spotecznego. A zatem tradycyjny ekono-
mizm nie zadowalat go. Nie uwzglednit on jednakze stwierdzenia samego K. Marksa,
ktory ttumaczyl, ze struktura ekonomiczna stwarza podstawy dla rozwoju $swiado-
mosci spolecznej, a szczegolnie dla okreslonych rodzajow nauki. To stwierdzenie
trzeba czyta¢ wraz uwaga F. Engelsa, zgltoszong 34 lata p6zniej. Pisat on:

Przeoczony tu zostat jeszcze pewien moment, ktorego, co prawda, zarowno Marks, jak i ja

nigdy dostatecznie w swych pracach nie podkreslalismy i1 pod tym wzglgdem wina obarcza

réwnomiernie nas wszystkich. Mianowicie wszyscy kladliSmy glowny nacisk z poczatku
na wyprowadzanie politycznych, prawnych i innych wyobrazen ideologicznych oraz uwa-
runkowanych przez nie dziatan z faktow natury ekonomicznej, lezacych u ich podstaw — i tak
musieli$my czyni¢. Przywigzujac wage do tresci, zaniedbywali$my przy tym strong formalna:
w jaki sposob tworzg sie te wyobrazenia etc. Dato to naszym przeciwnikom upragniony po-
wod do niewlasciwych interpretacji lub wypaczen. (Marks i Engels, 1979, s. 113-114)
Ale, powiada F. Engels w innym miejscu:

[...] sytuacja ekonomiczna nie dziata w sposob automatyczny, jak to niektorzy dla wygody
chcieliby sobie wyobrazag, tylko ludzie sami tworzg swoja historie, ale w danym, warun-
kujacym ich srodowisku, na podlozu zastanych stosunkoéw faktycznych, sposrod ktérych
stosunki ekonomiczne, bez wzgledu na to, jak silnie wptywatyby na nie, pozostate — poli-
tyczne 1 ideologiczne — decyduja jednak w ostatniej instancji i przewijajg si¢ poprzez caty
rozwdj niby czerwona ni¢, ktéra jedynie prowadzi do jego zrozumienia. (Marks i Engels,

1979, s. 237)

L. Krzywicki postugiwat si¢ pojeciem ,,spoidet przedmiotowych”. Wskazywat
na ich rol¢ w rozwoju idei oraz psychologicznych uwarunkowan zycia ludzkiego,
w ksztaltowaniu bytu spolecznego, w tym w szczegolnosci, funkcjonalnych elemen-
tow religii i wychowania. Podkreslat wazno$¢ wigzi migdzyosobowych, opartych na
uczuciu solidarnos$ci oraz przedmiotowych, faczacych ludzi za posrednictwem rzeczy.
Podkreslat rolg podtoza historycznego, sktadajacego si¢ z: systemu prawno-politycz-
nego, zasad moralnych i wartos$ci, religii, mitow, przesadéw i uprzedzen. ,,Podloze
historyczne” determinuje specyficzny ksztatt danej idei, wrecz przesadza o formie
swiadomosci spotecznej, chociaz tre$§¢ wyrazana przez dang ide¢ moze by¢ adekwatna
do tresci form $wiadomosci spotecznej istniejacych w innym spoteczenstwie i ksztal-
tujacych si¢ pod wpltywem innego ,,podtoza historycznego”. Jego zdaniem sg to
sztuczne elementy wytwarzane przez cziowieka funkcjonujacego we wspdlnocie
i tworzacego spoteczenstwo (za: Kojkot, 2023, s. 133). Cze¢$¢ idei wedruje w czasie
1 przestrzeni, np. recepcja starozytnego prawa rzymskiego. Idee spoteczne sg czg-
sciowo odbiciem w $wiadomosci ludzi potrzeb materialnych. ,,Jednakze — thumaczy
Kojkot — idea spoleczna nie traci na znaczeniu, bo w rozwoju spotecznym nie panuje
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bezwzgledny determinizm. Zaktadat on znaczacg rolg idei, wyobrazen, teorii politycz-
nych i naukowych w rozwoju zycia spolecznego. W tym pogladzie, skadinad marksi-
stowskim, wyraznie wida¢ jego powigzania z pozytywizmem, ewolucjonizmem
i empiriokrytycyzmem”. Nastepnie czytamy, w rozwazaniach dotyczacych mysli
Krzywickiego, ze ,,jego rozwazaniach mozna odnalez¢ wiele tez filozoficznych, mig-
dzy innymi scjentystyczng wiernos¢ faktom. Filozofia byta dla niego cafosciowym
obrazem Swiata, obiektywizowanymi odkryciami nauk szczegdtowych. W przeci-
wienstwie jednak do pozytywistow podkreslal rol¢ rozwazan ontologicznych dla
ksztattowania filozoficznego ogladu $wiata. Przedmiotem filozofii dla niego miat by¢
byt w ogole (istota), ktorego dotyczy¢ miaty sformutowane przez filozofi¢ twierdze-
nia ogolne” (Kojkot, 2023, s. 134). Dla niego filozofia byta naukg skierowang ku zro-
zumieniu bytu i badajaca jego istotg, wychodzaca z wiadomego sobie materiatu
faktycznego, zgodnie z zasadg minimalizacji uogolniania pogladéw na cztowieka oraz
przyrode, postugujaca si¢ nie tylko analizg czy synteza. Filozofia nie moze by¢ tylko
prostym sumowaniem pojec o §wiecie, lecz krytyczng weryfikacja naszego poznania.
Stad filozofia winna by¢ ogolnoteoretycznym wstepem dla nauk szczegdtowych z za-
kresu teorii poznania. Powinna stanowi¢, miedzy innymi, pewng teori¢ wiedzy oraz
ma petni¢ funkcje §wiatopogladowa. Ksztalt jej jest zalezny od uwarunkowan histo-
rycznych, w ktorych roéznie ksztattowane sg kategorie filozoficzne. To miato przybli-
za¢ zrozumienie bytu i zgodnie z faktami dawac¢ cztowiekowi mozliwo$¢ wyjasniania
zagadki wszechswiata. Tak rozumiana filozofia ma by¢ ,.kwintesencjg istniejacych
stosunkow spolecznych”, lung ideologiczng unoszacs si¢ ,,nad padotem ne¢dzy ludz-
kich namigtnosci, sposobow Zycia i obcowania gromadnego” (s. 142).

Analogiczng mys$l prezentowat omawiany w recenzowanej monografii W. Luto-
stawski, ktory koncentrowal si¢ na ,,odrodzeniu filozofii polskiej jednakze w duchu
romantycznym”. Miata to by¢ filozofia moralna, noszaca w sobie znamiona praktycz-
nos$ci. Jego mysl miata inicjowac¢ ruchy odrodzenia narodowego, kierowane przez me-
drca-lidera umiejetnie zglebiajacego 1 wykorzystujacego wiedz¢ ludzka, w mozliwie
najwigkszym zakresie. Prezentowany mysliciel hotdowat indywidualizmowi, ktory
jego zdaniem mozna dostrzec w polskim charakterze narodowym. Wyrasta on z po-
trzeb zycia, a ujawnia si¢ w duchowe;j sile jednostek ludzkich. Dla jego ugruntowania
formutowat system filozofii narodowe;j. Jednostki miaty by¢ czgstkg narodu i kultury
narodowej, ktora je integruje (Kojkot, 2023, s. 144).

W filozoficznosci W. Lutostawskiego odnajdujemy tezy ,,nowej duchowosci".
»Stanowig ja techniki terapeutyczne oparte na jedno$ci psychiki (duszy, jazni, $wia-
domosci) i ciala”. Decydujaca role w tworzeniu kultury przypisywat Lutostawski
swiadomosci. Roztaczal dwie wizje przysziosci: ,,nowego czlowieka” i ,,nowego
swiata” (Kojkot, 2023, s. 145). Byly one wyrazem dwoch drog zbawienia. ,,Pierwsza,
ktadzie nacisk na transformacj¢ osobowosci w samodoskonaleniu woli dazacej do

2(54)/2024 333



Agnieszka Regina Glebocka

wspolnoty jazni. Druga prowadzi do przeksztalcenia struktur zycia spotecznego we-
dlug zaproponowanego wzoru. Zwraca si¢ tu uwage na przeciwienstwa miedzy wizja
przysztosci a terazniejszoscig. W przysztosci ma dominowac kategoria wspdlnotowo-
$ci, a w istniejgcej rzeczywistosci indywidualny egoizm, duch walki i dgzenie do do-
minacji.

Racjonalistyczny scjentyzm ,,nowej duchowos$ci”, centralizm i patriarchalizm ograni-
czaja wolnos¢ jednostki gwarantowang w koncepcji jazni Lutostawskiego” (Kojkot,
2023, s. 145). Wszech$§wiat ma nature duchowa, tworzacag catosé. Cztowiek jest cze-
$cig owej kosmicznej catosci. Moze zdoby¢ samodzielnie klucz do szczg$cia, ponie-
waz jako istota duchowo-fizyczna jest zalezny od $rodowiska naturalnego. Dlatego
cztowiek stara si¢ odkry¢ tajemnice wszech§wiata poprzez poszukiwanie samego sie-
bie i wlasnej jednostkowej i niepowtarzalnej prawdy. Miata ona by¢ syntezg filozofii
narodowe;j i filozofii Wschodu.

Konsekwentny indywidualizm prowadzi W. Lutostawskiego do uznania rozpadu
$wiata na niezliczone mnostwo samodzielnych istot duchowych — istniejacych ciagle
i niemajacych ani poczatku, ani konca (zob. ,,monady” G. Leibniz). Filozofia Luto-
stawskiego jest zatem ukierunkowana na wartosci. Nie redukuje ona ich do ,,wartosci
zycia”, lecz wiaze je z indywidualizmem. Prowadzi to do optymistycznej koncepcji
wolnosci ducha, od ktorego panowania nad §wiatem zalezy samodoskonalenie woli.
Proces tworzenia wartosci czytelnych dla innych jazni warunkuje t¢ duchowg catos¢,
przezwyciczajaca opornos¢ $swiata materialnego, respektujaca ,hierarchi¢ z ducha”.
Ta koncepcja podkresla rolg wspdlnoty w duchowym doskonaleniu cztowieka. My-
sliciel ukazuje w niej wewnetrzny zwiazek i jednos$¢ §wiata dusz, prowadzacy do mi-
stycznej wspolnotowosci, ktorg miataby (za: Kojkot, 2023, s. 148) si¢ charakteryzowac
kultura wyzszego rz¢du. Jego zdaniem osoba bgdgca na wysokim poziomie doskona-
losci, cztowiek genialny, kwiat rodzaju ludzkiego poszukuje jak najglebszego, najsci-
slejszego, idealnego zwiazku dusz, ich pelnej wspolnoty. Jest to sfera absolutnej
swobody, w ktorej nie ma znaczenia zaden inny czynnik oprdocz jednosci. Cztowiek
odrézniany jest od innych ze wzgledu na duszg, czyli jazn Swiadomg siebie oraz in-
nych dusz i $wiata materialnego, z ktorym komunikuje si¢ za pomocg zmystow.

Wzajemny zwigzek jazni — dusz jest zarazem zwiagzkiem z rzeczywisto$cig re-
alna, bez ktorej niemozliwe staje si¢ komunikowanie jazni. Tak ujawnia si¢ gtowny
atrybut duszy, ktérym jest wolna wola oraz dzialanie umozliwiajace jej ekspansje
w $wiecie materialnym i1 duchowym, ograniczang przez dziatanie innych jazni
w $wiecie duchowym oraz oporno$¢ materii w §wiecie ziemskim. Tak ustala sig¢
pewna rownowaga oddzialywania jazni i materii na siebie oraz jazni w stosunku do
jazni wspotuczestniczacych w duchowej wspdlnocie. W niej najwazniejsza jest praca
umystowo-duchowa, stanowiaca wlasciwa sfere dziatania jazni. Praca stwarza wigc
warto$ci, ktore funkcjonuja w spotecznosci jazni, dzigki czemu majg charakter obiek-
tywny. W ten sposob prowadzi ona dusze do coraz wiekszej wspolnoty duchowe;.
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Przejawem jej jest jednos¢ duchowa, ktora istnieje — zdaniem Lutostawskiego — tylko
idealnie, ,,za$ byt rzeczywisty nie jest jeden, lecz wieloraki”. W. Lutostawski nie roz-
roznia kantowskiego przejawu rzeczy oraz jej istoty (Kant, 1957, s. 33-34), jako prze-
jawiajacej si¢ 1 konstytuujacej duchowos¢ jednostek ludzkich. Dlatego ta wielos¢ bytu
tworzy wielorakie wspolnoty dazace do ideatu jednosci duchowej, zwanego przez au-
tora mito$cig. Jest to moc jazni skupiajaca i tworzaca wspdlnote jazni na drodze do
doskonatosci duchowej. Tworzy si¢ wigc pewna hierarchia jazni, stanowigca gtowny
czynnik zréznicowania ludzkosci. Nardd nie jest wytacznie duchowym zwigzkiem lu-
dzi, lecz jest ,,najzupekniej konkretng rzeczywistoscig”, objawiajacg si¢ w narodowych
instytucjach, obyczajach, zwyczajach, dzietach sztuki, literatury i nauki.

*xk

Przedstawiana dotad filozofia konca XIX i poczatku XX wieku stata si¢ podstawa dla
budowania nowoczesnego religioznawstwa. Najpierw chciano ustali¢, czy religia jest
rodzajem filozofii, najnizszym jej szczeblem rozwojowym, zwigzanym z przednau-
kowym mysleniem. Mit wedlug Kartlowicza, mysliciela prezentowanego w recenzo-
wanej ksigzce, powstal w okresie przeddziejowym. W pdzniejszych czasach byt tylko
przetwarzany. Byt wyrazem dziecigcego stanu duszy czlowieka pierwotnego. Do tego
zrodta tworzenia religii nawigzuje wielu badaczy. Poczucie nieskonczonosci zastepuje
metoda filologiczno-naturalistyczna i historyczno-poréwnawcza. Teorie i metody ,.filolo-
giczno-meteorologiczne" zastgpowane sg przez antropologiczne i psychologiczne teorie
religii (za: Kojkot, 2023, s. 17).

W badaniu genezy mitu postugiwano si¢ metodami filozoficznymi: analogia, hi-
storyczng i psychologiczng. Pozwalaly one dostrzegaé ewolucje religii, od animizmu
przez fetyszyzm, magie, totemizm az do politeizmu i monoteizmu. Uznano, ze religia
rozwija si¢ wraz z kultura. Zrodtem myslenia mitologicznego jest ludzka niewiedza
(za: Kojkot, 2023, s. 21) oraz irracjonalizm. Jedna i druga — forma i tre§¢ — jest z cza-
sem zastgpowana przez nauke. Odrzucano redukcjonistyczne ujmowanie mitologii.
Autor recenzowanej pracy, powotujac si¢ na prof. M. Nowaczyka, stwierdza, ze dla
J. A. Karlowicza mitologia staje si¢ religig. Filozofia poznania religii pierwotnych jest
poznaniem dopoty, dopoki sa one mitologiami. Kiedy za$ pojawiaja si¢ praktyki zwig-
zane z mitem, to mitologia staje si¢ religia, za sprawa jej udzialu w wychowaniu spo-
fecznosci. Religia subiektywizuje dzieje narodu. Nadaje im sens przez transcendencje
— tajemnic¢ wszechrzeczy, nie obiektywizuje za$ badan religioznawczych. Ewolucjo-
nistyczne przemiany religii rozpinaja si¢ pomiedzy animizmem a monoteizmem.
Sprawia to mys$l ludzka — 6w jedyny $lad, jaki pozostaje po jednostce ludzkiej. Mysl
jest pewng $wiadomoscig czlowieka, odnajdywaniem przez niego tresci przesztosci
i terazniejszos$ci.
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Zblizong interpretacje religii prezentuje 1. Radlinski, ktérego rozwazania sg zna-
czace w teoretycznym religioznawstwie. Niezaleznie od tego, wykluczono je z dzie-
dziny filozofii. Zabieg ten umozliwil odnalezienie nowych droég badawczych
w religioznawstwie, mi¢dzy innymi, na emancypacje od wszelkiej apologii oraz na
podjecie historycznych badan nad religia.

Elementy tych koncepcji metodologicznych odnajdujemy u A. Niemojewskiego,
zwolennika legendy Euhemera, krytyka, ktory dowodzit wystepowania wptywu wiary
religijnej na kulturg. Laczyt kwestie metodologiczne 1 rozstrzygnigcia teoretyczne
szkoty historycznej i astralnej. Uwazal, ze trzeba w stosunku do chrze$cijanstwa sto-
sowac¢ pewien dystans kulturowy, co pozwoli rozumie¢ réoznorodne zrodta ksztatto-
wania si¢ mysli tej religii 1 rozpoznac¢ jej wspotczesng warto$¢. Zajmowat si¢ relacjami,
ktore powstaly pomiedzy chrzescijanstwem a religiami dalekowschodnimi (s. 33). Pod-
dawat krytyce historyczno$¢ Jezusa Chrystusa. Uznal jego zyciorys za projekcje mitow
astralnych. Pozniej przedstawiat go, jako wychowawcg, pocieszyciela i uzdrowiciela
chorych. Niemojewski probowat stworzy¢ naukowa szkot¢ poznania chrzescijanstwa.
Koncentrowat swoje badania na odnajdywaniu zrodet religii. Problem ten okreslono
juz w okresie o§wiecenia. Lecz wtedy ograniczano si¢ do ukazywania religii jako fat-
szu, oszustwa (teoria trzech oszustow). Dla tych celow podrabiano Zrodta religii. Pre-
zentowany mysliciel uwazatl, ze tak postgpowali ci, ktdrzy pozostali niewolnikami
swojej psychiki uwig¢zionej gltgboko w tradycji, co nazywamy ugrzeznigciem w kul-
turze (za: Kojkot, 2023, s. 35). Uwazal, Ze religioznawstwo nie moze obejs¢ si¢ bez
przyrodoznawstwa. Trzeba jego zdaniem nauczy¢ si¢ mys$le¢ przyrodniczo, a two-
rzone teorie powinniSmy weryfikowa¢ w praktyce, w ich zastosowaniu w zyciu spo-
tecznym. Przechodzac od abstrakcji do konkretow, od ,,ufilozoficznionych” bostw
wspotczesnych do mitow, mozemy przesledzi¢ tresci kolejnych etapow rozwoju wie-
rzen religijnych, od totemizmu do form wspotczesnych (za: Kojkot, 2023, s. 37).

A. Mahrburg w swych rozwazaniach o religii takze wykorzystywat stworzong
przez siebie filozofie. Zwracatl uwage na roéznice, ktore zachodza pomiedzy twierdze-
niami naukowymi a dogmatami religijnymi. Krytykowat religi¢ jako formg teleologii.
Uwazal, ze w poczatkowym okresie rozwoju kultury u wszystkich ludow obserwu-
jemy wiare w dusze i duchy oraz antropomorfizacje zjawisk i ludzi. Uznawat animizm
jako pierwotng forme religii. Geniusz chrzescijanstwa polega na tym, ze jest ono pew-
nym czynnikiem rozwojowym kultury ludzkiej (Kojkot, 2023, s. 48).

W. Rubczynski z kolei powiadal, ze katolik ma duchowo-religijny obowiazek
walki o szlachetne idealy. Znaczaca role odgrywa tu idea Boga osobowego i wiara
W jego istnienie. Autor recenzowanej ksigzki powiada za J. Ochmannem, iz ,,Rub-
czynski przedstawia trzy koncepcje Boga: pierwsza — Boga transcendentnego, druga
— Boga immamentnego w czlowieku [...] i mozna doszukac¢ si¢ jeszcze trzeciej kon-
cepcji Boga — jako idei i warto$ci absolutnej (za: Kojkot, 2023, s. 53). T¢ koncepcje
mozna przyréwna¢ do mysli s. prof. Z. Zdybickiej. Pisze ona, ze: ,,Najwyzsze dobro,
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Mysl myslaca siebie, Prajednia, Byt Niezmienny, Byt Nieskonczony, Petia Istnienia,
Czysty Akt, Dobro, Prawda, Pickno, Absolut Osobowy jest Bogiem” (Zdybicka,
2000, s. 640).

Dzisiaj powiemy, ze tym pojeciem konstatujemy to, iz cztowiek ma $wiadomos$¢
samego siebie — swojego Ja, to znaczy, ze poznaje otaczajaca go rzeczywistos¢. Two-
rzy relacje: Ja — Swiat mnie otaczajacy. Poznaje siebie tworzac stosunek: Ja wspotist-
niejacego i Ja poznajacego. I wreszcie, odkrywa swoje wytwory odnajdujagc w nich
przestrzen zakre$long przez Ja— Akt Czysty, czyli to, co chee, i Ja— urzeczywistniony,
zmaterializowany w tworach kultury, czyli to, co osiggnalem. Wymieniane tutaj ,,Ja”
oznacza do$wiadczanie wlasnej wielkos$ci w tworczosci 1 zarazem znikomosci. Wy-
roéznione tresci ,,Ja”, jako ,,Ja mojego”, kazdej konkretnej jednostki ludzkiej, tworzg
Pelni¢ Wspdtistnienia z ,,Ja Jego Wzglednie Niezmiennego”. Dla ,,Ja” i dla ,,Ja Jego”
sa one Dobrem, Prawda, Pigcknem i Madroscia. Tresci te dookreslajg droge czynu,
dziatania, jako wynik spelniania si¢ ich stosunku wzgledem siebie, przekraczania
ograniczonosci ,,Ja”. Réznorodno$¢ owego stosunku jest konkretnym wynikiem zto-
zenia si¢ subiektywno$ci i obiektywnosci.

W. Rubczynski wymieniat religie plemienne, narodowe, panstwowe oraz uni-
wersalistyczne, do ktorych trzeba zaliczy¢: buddyzm, konfucjanizm, hinduizm, islam,
judaizm i chrzescijanstwo. Powiada, ze religia jest warunkiem postepu. Wskazywat
na aspekt wiary oraz organizacji religijnych w u§wiadamianiu etycznej roli cztowieka
w panstwie i1 narodzie. Jego zdaniem funkcje t¢ spetniajas juz wierzenia pierwotne
(za: Kojkol, 2023, s. 54). Mysliciel uwazat, ze ,,w historii my$li mamy do czynienia
z dwoma stanowiskami dotyczgcymi powstania religii. Pierwsze z nich przyjmuje, ze
na poczatkowym etapie funkcjonowania spoteczenstwa cztowiek byt egoista, kieruja-
cym si¢ w swych dziataniach prymitywnymi popedami seksualnymi i »stadnymi«.
Nie byt wiec zdolny do wiary w jedng istot¢ najwyzsza, zyczliwg dla ludzi, ktora byta
pierwsza przyczyng calosci wszech§wiata. Drugie stanowisko podkresla, ze »jedno-
boéstwo« nie jest niczyim wymystem, ale faktem. Tak twierdza wyznawcy monotei-
stycznych religii objawionych, czyli judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu. [...]
Koscioly, a przynajmniej niektére z nich, oddzialuja na swoich wyznawcow w taki
sposob, ze w ich swiadomosci pojawia si¢ poczucie obowigzku, gwarantujagce moz-
liwe pokojowe wspodtzycie 1 wspdtprace” (Kojkot, 2023, s. 55).

. Gumplowicz thumaczyt, ze religie tworzy mys$l ludzka, a cztowiek posiada zdol-
nosci do wierzenia. Posiada poczucie bostwa, ktore jest konieczng funkcja fizyczno-
-psychicznej struktury jednostki ludzkiej (za: Kojkot, 2023, s. 65). Religia jest suma
wyobrazen tworzonych przez ludzki rozum o tym wszystkim, czego nie mozna pojac
dzicki zmystom, a co stanowi niecodlaczny element psychofizycznego zycia czto-
wieka. Cztowiek nadaje im okreslong warto$¢ i stosuje si¢ do nich w swoim postepo-
waniu. ,,Nie jest zatem religia — pisze Gumplowicz (s. 66) — sztucznym wynalazkiem
cztowieka, ale konieczng funkcja ograniczonego umystu, pedzonego niepohamowana
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7adza poznania $wiata nadzmystowego”. Antropomorfizm religijny jest przelotnym
spogladaniem na wszelkie tajemnice $wiata. Zwigzany jest z istotg czlowieczenstwa.
Religia jest wigc wytworem potrzeb cztowieka, zwlaszcza wewnetrznego porozumie-
nia si¢ cztowieka z samym sobg w celu rozszerzenia myslenia potocznego i wyjasnia-
nia tego co niewyjasnialne (s. 69). R6znorodne religie s przejawami jednej i tej same;j
mysli. O ile religia jest dla L. Gumplowicza produktem niezbednym w zyciu cztowie-
ka, o tyle organizacja religijna w postaci Kosciota nie jest juz zjawiskiem koniecz-
nym. W historii religii zaznaczyla si¢ walka klerykalizmu i absolutyzmu. Ten
pierwszy pozostaje w sojuszu z feudalizmem, aby przy pomocy ostatniego obali¢
rzady absolutne (s. 70). Zdaniem Gumplowicza Kosciot jest organizacjg konserwa-
tywng, a przez to panstwotworczg. Stwarza psychologi¢ i socjologie zachowawcza,
w odniesieniu do stosunkow spotecznych. Wszelkie ,,nowe” projekcje ich tresci mu-
szg — jak dotad — sitg zdobywaé swe miejsce w praktyce spoteczne;j.

A. Dygasinski ttumaczyt, ze w ogdle wszystkie dzieta traktujace o religiach zga-
dzaja si¢, ze najnizsza forma religijnego wierzenia jest fetyszyzm. Niepodobna bo-
wiem przedstawi¢ sobie nizszego kultu, ktory by jednakze na t¢ nazwe zastugiwat.
Fetysz rozwija si¢ przez trzy fazy religii: ,,Fizyolatrya, Zoolatrya i Fetyszyzm” (za:
Kojkol, 2023, s. 77). Naturalistyczne przedstawienia religii i $wiata A. Dygasinski
wzbogacal tezami, wnioskami wynikajacymi z jego obserwacji srodowisk spoteczno-
przyrodniczych oraz studiow historyczno-lingwistycznych i folklorystycznych, doty-
czacych w szczegdlnosci spotecznosci wiejskiej. Byta to biologiczna wizja §wiata
wzbogacona o jej sakralizacje. To pozwalalo traktowac religi¢ jako dziedzing kultury.
W ten sposob tradycyjna ludowa religijno$¢ jawita si¢ przede wszystkim, jako mie-
szanka animizmu, naturalizmu oraz wiary w opiekunczg moc Boga (s. 80). W jego
tworczosci odnajdujemy ciekawy obraz polskiej religijnosci wiejskiej. Zauwazamy,
iz rozumiat on role religii w zyciu polskiego chlopa, ze zdawat sobie sprawe z roli
ksiedza w polskiej kulturze. Chociaz moze on podnosic religijno$¢ ludowa na wyzszy
poziom, to jednakze czesto, jego zdaniem, jest inaczej. Jest odwrotnie (s. 82). Natu-
ralistyczne 1 pozytywistyczne spojrzenie na religi¢ sprzyjato krytycznemu jej ogla-
dowi. Kosciot, szkota, wladza gminna i ludzie dobrej woli powinni wspotpracowaé
i nie zraza¢ nawet optakanym stanem rzeczy, gdyz zawsze jest co$ dobrego do zro-
bienia w kazdej miejscowosci.

S. Pawlicki ttumaczyl, ze dla wielu myslicieli religia jest i zawsze pozostanie
jedynie aktem psychicznym, pochtaniajagcym pragnienia i zaspokajajagcym potrzeby
najnizszego rzedu. Religia tworzy si¢ spontanicznie, podobnie jak jezyk czy sztuka
(za: Kojkot, 2023, s. 90). Filozofia dla niego byta zaréwno spekulacja, jak i umiejet-
noscig praktyczna, sztukg zycia. Ta ostania jest filozofig moralng. Podobne cele i tre-
$ci, jego zdaniem, zawiera religia katolicka. Prawdy religii i filozofii nie sg jednak
tymi samymi prawdami. Obie sfery dotyczg innego rodzaju bytu. Stad ich istotowa
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nieprzenikalnos$¢ oraz odrebno$¢ poznawcza (s. 95). Opowiadat si¢ za religijng geneza
filozofii (s. 99).

Filozofii dziejow nie mozna rozpatrywaé bez uwzglednienia dziejow religii i teo-
logii. Wymaga tego refleksja nad catoscig bytu. To, czym byla dla niego filozofia,
wynika z konieczno$ci (potrzeby) nowego systemu wierzen religijnych, odpowiada-
jacego konkretnemu etapowi rozwoju bytu (za: Kojkot, 2023, s. 100). Wyrdznial
etapy: ,,stopien praktycznej zmys$lnosci”, ,,stopien dialektyczny”, ,,stopien badawczy”.
Mialy one odegra¢ istotng role w historycznych przemianach religijnych (s. 101).
Waznym czynnikiem byly wiara w jednego Boga i boski plan stworzenia oraz ,,ustrj
demokratyczny” KoS$ciota chrzescijansko-katolickiego, co nie wytworzyto ,.kasty ka-
ptanskiej” w Europie Zachodniej. Duchowienstwo wywodzito si¢ z ,,najszerszych
warstw ludu i mieszczanstwa” posiadajacych sktonno$¢ do wolnomyslnosci. Nie mu-
siato ono broni¢ rodzinnych interesow. Niejeden duchowny zawdzigczat swoje suk-
cesy, przede wszystkim, wyksztalceniu. Straszewski pisal, ze ,,jeszcze w potowie
wieku szesnastego byli duchowni w znacznej mierze umystami wolnomy$lnymi i od-
grywali w nauce role przywodcow. Cywilizacja europejska rozwijalta si¢ na tonie tego
Kosciota, razem z nim dazyta do uniwersalizacji i powszechnosci. Jednak to Kosciot
byt tym, ktory ,,przechowal ducha demokracji”. W jego tonie przetrwat 6w duch
wszelkie upadki, przezwycigzyt fanatyzm, ciemnote i zabobony, chociaz niektore ele-
menty zatracit. Cata dzisiejsza Europa bez podstawy demokratycznej i bez wolnosci
politycznej pomysle¢ si¢ nie da. Jezeli tak, to jaka religia moze hastom wolnosci, row-
nosci i braterstwa odpowiadac (s. 101-102). Wedtug Straszewskiego dzigki chrzesci-
janstwu powyzsze hasta moga si¢ nalezycie poglebi¢ i zrownowazy¢. Dotad gtowny
nacisk ktadziono na wolno$¢ i rownos¢. Moze przyjs¢ czas, w ktorym pod wptywem
ideatow katolickich to zaniedbane wszechstronne braterstwo doczeka si¢ uznania.
Tylko chrzescijanstwo moze by¢ religia, ktora ogarnie catg ludzkos¢ wraz z kultura
europejska. Dlatego katolicy muszg toczy¢ aktywnie bdj o odrodzenie wlasnej ducho-
wosci. Tym samym musza wyzby¢ si¢ fanatyzmu, ,,policyjnych” metod dzialania,
przesta¢ stuzy¢ ,klikom”, partiom, rzadom czy doktrynerom politycznym. Religia,
ktora przejawia tendencje autorytarne, przestaje byc¢ religia, a staje si¢ narzedziem
w reku politykoéw. Gorzej jest jeszcze z religia, ktora stuzy jakimkolwiek rzadom albo
uktadom (s. 102).

Zadaniem katolikdéw jest zaangazowanie w sprawy spoleczne. Musza oni poma-
ga¢ ludziom, dawac im ukojenie w cierpieniu. Pomoc ta ma jednak wynikac z mitosci,
a nie z fanatyzmu. Kazda organizacja, czy to ekonomiczna, czy polityczna, powinna
opierac si¢ na chrzescijanskich zasadach mitosierdzia i mito$ci blizniego. To wtasnie
w uczuciach religijnych, wynikajacych z jej gtdéwnych zalozen, zdaniem M. Straszew-
skiego, tkwi przewaga katolicyzmu nad socjalizmem (Kojkot, 2023, s. 102). R6zni je
zasadniczo nie dgzno$¢ do reform spotecznych, bo przeciez katolicki ideat spoteczny
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uznaje tak samo jak ideal demokracji socjalnej potrzebe daleko siegajacych prze-
ksztalcen, lecz glowny cel. Socjalizm postuluje warto§ciowe jego zdaniem przeksztat-
cenia w zyciu spotecznym, religia zas swojego dobra wyglada w zyciu wiecznym,
pozagrobowym. Socjalizm odrzuca wszystkie, a na pewno najglowniejsze zalozenia
chrzescijanskiego pogladu na $wiat. Odejmuje wigc zyciu ludzkiemu odwieczng pod-
stawe uczuciowa, nie majac jej czym zastapi¢. Na tym polega wlasnie stabos¢ socja-
lizmu, ktora moglby katolicyzm znakomicie wyzyskac (s. 102).

M. Straszewski pisal: ,,wolno mi na podstawie faktow twierdzié, ze nie dojdzie
do wyksztatcenia si¢ nowej religii, z przyczyn tkwigcych w naturze wspodtczesnej
mentalnosci. Przyczyny te sa dwojakie: 1) ludzko$¢ nie odczuwa potrzeby nowej re-
ligii $wiatowej, 2) filozofia nie uzyska juz nigdy czasu dostatecznego do wyksztatce-
nia takiej religii i nie zdota wywalczy¢ dla niej uznania powszechnego” (za: Kojkot,
2023, s. 107). Wedlug stow przytaczanego mysliciela, katolicyzm jest najwyzszym
etapem religijnego rozwoju cztowieka, ktoremu odpowiada otwarta filozofia chrze-
$cijanska. W procesie urzeczywistniania tej koncepcji wazne jest wychowanie prowa-
dzace do uksztaltowania charakteru moralnego.

Nieco inaczej wplyw religii na sposob funkcjonowania jednostek ludzkich
w spoleczenstwie oceniat A. Swietochowski, ktéry powiadal, ze myslenie o religii
i duchowosci jest filozoficznym materializmem, agnostycyzmem, sceptycyzmem
oraz pragmatyzmem. Nie unika ono tez refleksji ontologicznych (za: Kojkol, 2023,
s. 111). Jego rozwazania mialy charakter pragmatyczny i historiozoficzny. Koncen-
trowaty si¢ na cywilizacyjno-kulturowe;j roli religii w dziejach, ktéra przejawiala si¢
w postaci historycznego i cywilizacyjnego uzaleznienia procesu przemian §wiadomosci
jednostek ludzkich. Przyktadem sa tu przesladowania czarownic, z ramienia Kosciota
katolickiego prowadzone takze w Polsce. Zdaniem A. Swigtochowskiego nie unikneli-
$my w naszej historii fanatyzmu. Autor przedstawiat ponadto przyktady przeslado-
wan przedstawicieli roznych herezji oraz oséb oskarzanych o ateizm. Jego zdaniem
wszystkie te zjawiska byty traktowane jako przejaw dziatalnos$ci diabta. Ten wniosek
prowadzi do interesujacych rozwazan historiozoficznych (s. 113). Religia spetniata
gtéwnie funkcje $wiatopogladowa i kulturotworcza. W nich istotng role odgrywa
cztowiek, ktory jest zarowno celem historii, jak i jej podmiotem. Dlatego tez musi si¢
on wyrwac z sidet alienacji, czemu moze stuzy¢ proces laicyzacji zycia spotecznego,
a szczegodlnie moralnosci. Ta ,,[...] rodzi si¢ z dwiema twarzami: nakazujaca i zaka-
zujaca. Pierwsza pochodzi od instynktu, druga od doswiadczenia”. Religia jest tylko
jedna z przyczyn uogoélnien dokonywanych przez jednostki ludzkie funkcjonujace
w spoleczenstwie. Zasady konstytuowane w jego obrgbie, wynikaja witasnie z tych
zrodel moralnosci. Religia jest forma stereotypizacji panujacych zwyczajow i obycza-
jow (s. 115). Droge wyjscia z niekorzystnych dla kultury dziatan religii odnalazt
J. Ochorowicz w formutowanym przez siebie projekcie scjentystycznym. Przyjat za-
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lozenie, Ze element religii, w tym rytuaty, mogg wywiera¢ obiektywny wptyw na oto-
czenie. Nie dostrzegal w nim natomiast zadnej transcendencji. W jego pogladach
mozna dostrzec skrajny determinizm, albo wrgcz wiare w przyczynowg zalezno$c
miedzy kultem a jego skutkami: krytyke wszelkiego fanatyzmu, w tym religijnego
(s. 125).

Ochorowicz ttumaczy fanatyzm jako folgowanie uczuciom egoistycznej przy-
jemnosci. Dogmat istnienia Boga jest podstawg moralno$ci religijnej, wiara w Boga
jako istoty wszechwiednej, sprawiedliwej, ale tez nieublaganej w wyrokach potepie-
nia, ktora za niepostuszenstwo swej woli (tj. prawom czyli przykazaniom religijnym
i koscielnym) moze nas stracic w wieczng ciemnos¢, ,,gdzie panuje tylko ptacz
i zgrzytanie zebow” albo tez zapewni¢ nam wieczne szczgscie, niewypowiedziane du-
chowe rozkosze. Ochorowicz przestrzegal by wiara byla podstawg moralno$ci, musi
by¢ ,,wiarg goraca”, zawsze goszczgcg w umysle cztowieka. Nie moze jednakze pro-
wadzi¢ do fanatyzmu (za: Kojkot, 2023, s. 126). Bedac fanatykami religijnymi,
sktonni jestesmy do wynaturzen moralnosci, poniewaz na skutek przesady dokonuje
si¢ w nas powigzanie pigknych zasad z najdzikszymi popgdami. Pisat: ,,Samo poczu-
cie religijne bez poczucia moralnego, nie jest trwatg podstawa moralnosci. Samo po-
czucie religijne doprowadzone do stopnia namigtno$ci moze by¢ nawet przyczyna
zbrodni. Najtrwalsza podstawg moralnosci jest poczucie moralne z pomocg poczucia
religijnego” (za: Kojkol, 2023, s. 127).

Dyskusje wokot ,,podtoza historycznego”, ktére moze hamowac lub przyspieszaé
zmiany, dotyczyly takze problemu religii, chociaz problematyka ta jest dla polskiego
marksisty L. Krzywickiego drugorzedna. Zaktadat, bowiem, ze religie sa formg $wia-
domosci spolecznej, powstajaca na pewnym etapie dziejow cztowieka, zdolng do
przemieszczania si¢ w czasie i przestrzeni. Tak istniejace idee religijne, cho¢ nie
tylko, wtdrnie oddzialuja na podtoze materialne. Pojawily si¢ one w wyniku fanta-
stycznego, subiektywnego myslenia o przyrodzie. Dlatego tez dostrzega mozliwy po-
step wierzen religijnych (za: Kojkot, 2023, s. 136).

Dane etnograficzne — cytuje L. Krzywickiego prof. J. Kojkot na s. 137 — traktowane w spo-
sob nalezyty wykaza nam, ze religia pierwotna przedstawia jedynie pierwszy szczebel tego
samego pochodu rozwojowego, ktdrego najwyzszym, ostatnim etapem jest filozofia nau-
kowa. Obie powstaty i istniejg azeby uczyni¢ zado$¢ tej samej potrzebie — poznaniu
wszechswiata i ujarzmienia sit przyrody. Roznica pomigedzy nimi tkwi w tym, ze sa tworami
réznych formacji dziejowych i zjawily si¢ na podtozu innych zasobéw bytu materialnego.

Wierzenia ludéw pierwotnych sg praktyczne i zwigzane z realizacjg celow zycia
codziennego. Wspomagaja czlowicka w procesie wykorzystywania sit przyrody oraz
przeciwdziatajg zjawiskom szkodliwym. Religia jest na tym etapie rozwoju filozofia,
obrzedy religijne sa natomiast srodkami wynikajgcymi z ducha tej filozofii, realizacja
celoéw praktycznych. Religia jest filozofig pierwotng. Teza ta nawigzywala do twérczo-
$ci Herberta Spencera i Edwarda B. Tylora i sytuowala si¢ w nurcie ewolucjonizmu
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klasycznego (za: Kojkot, 2023, s. 136). Wspotdziatata ona w ,tresurze cztowieka, pod-
jetej przez spoteczenstwo”, dopoki droga ,,doboréw wiekowych” nie wytworzyla ty-
poéw, ktore ,,powsSciagajag wybuch swej namigtnos$ci sila woli”, przez dzialanie
pobudek ideowych (s. 139).

Religia bronita instytucj¢ przed namig¢tnosciami. Otoczyla moralnos¢ swoja
opieka i zaczeta pracowaé nad wytworzeniem jej typu intelektualnego, ktory moze
obejs¢ sie bez etyki zaleznej, gdyz w sobie znajduje dostateczng moc moralng nie-
zbedng w zyciu spotecznym. Warto pamigta¢, podpowiadal, Ze nie religia istnieje dla
moralno$ci ani moralnos¢ dla religii, ale Ze splot ich obu jest jedynie wynikiem wspot-
istnienia. Sity nadprzyrodzone nie po to si¢ ukazaty, aby dbac o interes gatunku, lecz
otoczyly go opieka z powodow wyluszczonej zbieznosci. Religia w tym ujeciu walo-
ryzuje to, co istnieje, szczegolnie ustrdj spoteczny. Istotng rolg w tym procesie od-
grywa Kosciol, prezentujacy postawe zachowawczg, konserwatywng, hamujgcg postep
spoteczny.

L. Krzywicki dostrzegal w hierarchicznej strukturze Kosciota klasowe podziaty
na uprzywilejowang warstwe wyzszego duchowienstwa i nizszy kler. Duchowienstwo
stanu wyzszego, korzystajace z tych samych udogodnien co $wiecka klasa wiodaca,
wspierato ideologicznie i moralnie system gwarantujacy mu t¢ pozycj¢. Duchowien-
stwo nizszego stanu, ze wzgledu na swe podtoze ekonomiczne, byto ideowo blizsze
interesom klas o $rednim i nizszym statusie spotecznym. Z uwagi na to ruchom refor-
matorskim w Kos$ciele przewodzili duchowni nizszego stanu (za: Kojkot, 2023, s. 139).
Na przestrzeni dziejow zauwazalne jest ,,pekni¢cie” w hierarchii ko$cielnej, przeja-
wiajace si¢ w statusie ideowo-materialnym mi¢dzy wyzszymi a nizszymi jej war-
stwami.

Za pozytywistami L. Krzywicki powtarza tezg, ze religia powstaje na okreslo-
nym etapie dziejow ludzkich. Jej zanik wigzal si¢ z procesem przezwyciezenia religii
wskutek popularyzacji wiedzy, rozwoju nauki i ogélnie rzecz biorgc — przemian cy-
wilizacyjnych (za: Kojkot, 2023, s. 150).

LS

Przedstawione dotad tresci polskiej filozofii, a takze wchodzacego w jej obreb reli-
gioznawstwa, tworzyty w swej konkretyzacji pewne postulaty wychowania. Stuzyty
one narodowi w ksztatlceniu mtodych pokolen Polakow, w duchu polskich tradycji
wychowawczych (Kojkot, 2023, s. 21). Postugiwano si¢ pojeciem ksztatcenia, ktore
jest sumg wychowania i nauczania. Uznawano, ze wychowanie jest zarowno naucza-
niem, jak i uczeniem sig.
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A. Karlowicz thumaczyl, ze cztowiek uczy¢ si¢ powinien myslac, budujac, two-
rzgc. Wyjasnial, dokonujac uogolnien, ze filozofia praktyczna w wychowaniu mto-
dego pokolenia sprzezona powinna by¢ z ideatem mityczno-religijnym (za: Kojkot,
2023, s. 22).

I. Radlinski za$ wyjasniat, ze religia stawala si¢ jedng z podstawowych form kul-
tury ksztaltujacych obyczaje i moralno$¢ spoleczenstwa, co taczy ja nierozerwalnie
z procesem wychowania opartego na idei postepu. Propagowal rozwoj tego procesu
jako statlego zmierzania do lepszej przysztosci. Byla to wizja optymistyczna, ponie-
waz gwarantem jej zaistnienia miata by¢ wiara w nauke umozliwiajacg rozwoj inte-
lektualny mtodych Polakow. To oni winni wzigé, jego zdaniem, odpowiedzialno$¢ za
spoteczenstwo pozbawione panstwa. W ten sposob wyksztatcenie staje si¢ dzwignia
zaangazowanego dzialania opartego na moralnosci. ,,Tylko cztowiek moralny moze
dokonywa¢ suwerennych wyboréw, owocujacych okreslonymi czynami, zar6wno
w wymiarze indywidualnym, jak i spotecznym. Tak moze zaistnie¢ twoércza jednostka
w o$wieconym spoteczenstwie” Kojkot, 2023, s. 27). Jej narzedziem w dokonywaniu
zmian jest jedynie umyst.

Radlinski uznawat, ze ,,odbicie”, jako odtwarzanie §wiata w umysle jednostki,
stanowi wtasnie pojmowanie jego sensu. Staje si¢ ono warunkiem istnienia cztowieka.
W innym wypadku cztowiek przestaje by¢ cztowiekiem (za: Kojkot, 2023, s. 28). Po-
stulowal on, aby mysl i nauka byly wolne, aby nie byly uwiklane w zadne doktryny
czy dogmaty. Pojecia nie mogg by¢ narzucane jednostkom przez wtadze publiczna.
Cztowiek za$ powinien by¢ niezalezny od wigzéw spoteczno-ekonomicznych, posia-
da¢ $rodki i mozliwosci do rozwijania swoich zdolnosci oraz moc korzysta¢ z owocoéw
swojej pracy. Tym samym wychowanie powinno ksztattowac jednostke dziatajaca sa-
modzielnie, podporzadkowujacg sobie przyrode. Czlowiek powinien w tym wysitku
umie¢ przeksztatci¢ swoje stabosci w site sprawczg. Temu ma stuzy¢ przede wszyst-
kim wychowanie umystowe siegajace do filozoficznego przekonania, a w zasadzie
bylo to epistemologiczne zatozenie, ze idee odgrywaja istotng role w ksztattowaniu
i poznawaniu kultury (s. 37). Nauczyciel miat kierowaé procesem ksztalcenia wycho-
wanka. Jego sprawno$¢ pedagogiczna moze by¢ jedynie umiejetnoscia, ktora dopo-
maga naturze. Pedagog powinien by¢ mistrzem, ktory odgadt i zbadat wszystkie
tajniki tej wielce doniostej umiejetnoscei (s. 37). Wychowawca musi znaé zatem etapy
rozwoju dziecka, by oddzialywa¢ na dusze i cialo, poniewaz przez ciato trafiamy do
duszy oraz przez duszg trafiamy do ciata, podpowiada A. Niemojewski. W ten sposob
pedagogika staje si¢ nauka o osigganiu celow praktycznych. Chodzi jednak o to, by
dziecko wychowywac poprzez ksztattowanie jego wnetrza. Czytamy dalej: ,.kto zdo-
tal rozwina¢ w dziecku cztowieka myslacego, przedsiebiorczego, $miatego, zdecydo-
wanego, ten zapewnit mu przysztos¢ na jedynie pewnej hipotece, albowiem wszystkie
inne hipoteki sg niepewne i zawodne”. I dalej: ,,a wiec podstawa wszelkiego wycho-
wania musi by¢ dazenie do ksztaltowania typu tworczych rak, ktory jedynie moze
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utrzymac¢ si¢ w walce o byt i w tancuchu pokolen stanowi¢ ogniwo trwate i pewne”.
Nalezy zabiega¢ o wychowanie cztowieka tworczego w zakresie dziatalnosci nauko-
wej, artystycznej, technicznej i kazdej innej. Tak urzeczywistniony ideal powinien
obejmowac wszechstronne wyksztalcenie, niezbedne w przewidywaniu kierunkoéw
rozwoju cywilizacji, a takze uczestniczy¢ w nim swoimi dzialaniami (s. 38).

Dopemhieniem powyzszych postulatow sa twierdzenia A. Mahrburga o moralno-
$ci, ktory sadzit, Ze nie jest ona zakorzeniona w wierzeniach religijnych, lecz w czto-
wieku. Religia i nauka mogg wzmacnia¢ moralne zachowania, cho¢ kazda w inny
sposob. Ta pierwsza, odwotujac si¢ do tradycji 1 uczuc, ta druga do wiedzy naukowej,
ktora dostrzega podstawy moralnosci w naturze czlowieka i méwi o moralnosci jako
zjawisku koniecznym, nieuniknionym ,,produkcie rozwoju spotecznego”. Mahrburg
sprzeciwia si¢ tezie o nadprzyrodzonych zrédtach moralnosci oraz koniecznosci za-
angazowania religii dla jej zachowania. Dotyczy to rowniez religii chrzescijanskiej
(za: Kojkot, 2023, s. 47). W realizacji ideatu nauczyciela powinno si¢ przede wszyst-
kim inspirowac¢ rozwojem kultury umystowej w kraju. Narzedziem dla spetniania tego
postulatu miata by¢ nauka. Jej upowszechnianie ma zaszczepia¢ w narodzie zamito-
wanie do pracy umyslowej wspierajacej kulturg i spoleczenstwo. Nauczyciel ma wige
stawac si¢ naukowcem i dziataczem spotecznym oraz uznawac, ze zawdd pedagoga
spetnia funkcj¢ obywatelska. W nauce, a takze w nauczaniu najwazniejsza jest Sci-
sto$¢ 1 metodyczno$¢, wspieranie bezstronnego krytycznego myslenia i badania fak-
tow, ostrozne wnioskowanie i ocenianie. Mahrburg uznawat, ze podstawowa metoda
wychowania jest wlasny przyktad, zatem od siebie i innych wymagal systematycznej
pracy. Byl nauczycielem krytycznym wierzagcym w postep rozumu ludzkiego. Wyma-
gal, aby w nauczaniu postugiwac¢ si¢ picknym jezykiem, stosowac bogatg argumenta-
cje dowodowa, stosowac S$cisle zdefiniowane pojecia, laczy¢ szczeros¢, a takze
bystro$¢ z prostotg i trafnoscia sadéw. Nauczyciel, jego zdaniem, winien by¢ zawsze
gotow shuzy¢ swa wiedza, wspomagajac rozwoj ucznidow — wzmacniajac ich pomy-
stowo$¢ 1 samodzielno$¢. Radzit, aby swa systematyczng praca wspiera¢ swoj i ucznia
geniusz, traktujac pojecia naukowe, teorie 1 wszelkiego rodzaju prawa jako tymcza-
sowe narzedzia pracy wychowaweczej, ktore zostana zastapione doskonalszymi.

W. Rubczynski thumaczyt, ze religie wspotzawodnicza ze sobg nie tylko o dusze
ludzi, ale takze o spoteczng aktywno$¢. Muszg wychowywac jednostki tak, aby sta-
waly sie¢ jak najlepszymi, ,,najtezszymi”, najbardziej zharmonizowanymi zewnetrznie
i wewngtrznie cztonkami wspolnoty. Chodzi tu gléwnie o solidarnos¢ ludzi w prze-
zwyciezaniu wszelkich niebezpieczenstw (za: Kojkot, 2023, s. 55). Takag moc ma da-
wacé wychowanie poprzez umiejetne ksztattowanie charakteru jednostki dziatajacej
w spoteczenstwie. Takze w tym kontekscie W. Rubczynski podkreslal znaczenie
etyki, psychologii i uwarunkowan kulturowych w wychowaniu. To ksztaltowanie
osobowosci zwigzane jest, przede wszystkim, z wychowaniem moralnym. Autor kry-
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tycznie analizujgc teorie i metody ksztaltowania charakteru, przedstawia swojg pro-
pozycj¢ zmierzajaca do ,,naprawy ludzkich charakterow i ludzkiej doli”. U podstaw
tego pogladu lezato przekonanie, ze zto istniejace w $wiecie mozna ograniczy¢ po-
przez bezinteresowne dziatanie woli w kierunku moralnego dobra. Temu dziataniu
sprzyja¢ miatyby: stale dazaca do rozwoju inteligencja, tworcze zdolnosci czlowieka
oraz wytworzona przez niego kultura duchowa. Tak rozumiany melioryzm podkresla
znaczenie umiejetnosci stosowania sztuki w nauce. Metoda melioryzmu jest najbar-
dziej skuteczna do ksztattowania charakteru ludzi mtodych. Odwotujac si¢ do uczué
i emocji oraz pojec i sadow, mozemy doprowadzi¢, zdaniem W. Rubczynskiego, do
harmonii humanitaryzmu, patriotyzmu i wiary, postrzeganych jako synteza interesow
jednostkowych, narodowych i ogdlnoludzkich (s. 56).

Pedagogiczna mysl Rubczynskiego profesor Kojkot thumaczy nastepujaco: ,,nad
charakterem nalezy pracowaé¢ w szczegolnosci w wieku mtodzienczym. Nalezy dbaé
o to, zeby odzialywanie na jego ksztattowanie bylo tagodne oraz unika¢ przemian
radykalnych. Cele moralne winny stuzy¢ rozwijaniu tego, co w jednostce wybitne pod
wzgledem etycznym. Dodatnie dziedziczne sklonnosci i popedy winny by¢é wzmac-
niane w celu tworzenia, jak to autor Problemow ksztattowania charakteru ujmowat:
»osobowosci krzepkiej i energicznej»” (Kojkot, 2023, s. 57). I dalej: ,,w procesie wy-
chowania nie mozna jednak zapomina¢ o wystepowaniu kontrtendencji, ktore obni-
zaja efekty podejmowanego wysitku pedagogicznego. Wedlug W. Rubczynskiego
wychowanie nie jest procesem tatwym. Odrgbne cechy osobowosci kazdej jednostki
wymagaja uniwersalnych dziatan, jak rowniez indywiduwalizowania sposoboéw
ksztattowania ludzkich charakteréw. Trudno jest nawet rozstrzygnaé, ktora cecha jest
odziedziczona, a ktora nabyta w efekcie jakiego$ do§wiadczenia. Ponadto omawiany
mysliciel pisal: »Nie znamy tez dotychczas lub przynajmniej nie bierzemy nalezycie
pod uwage wielu warunkéw oddziatywania czlowieka na cztowieka, nawet na bli-
skiego sobie pochodzeniem, mowa, tradycjami, tak jak sobie byt zamierzal, niewy-
wolania ze strony drugiej reakcji we wrecz przeciwnym kierunku i duchu«” (za:
Kojkot, 2023, s. 57). Stad, wedtug J. Kojkota (2023), wynika, ze ,,Rubczynski trakto-
wat wychowanie jako proces uwarunkowany zaré6wno czynnikami wewnetrznymi,
dziedziczonymi i niedziedziczonymi jednostek ludzkich, jak i czynnikami zewngtrz-
nym”. Wychowawca ma wigc zdecydowanie nietatwe zadanie przed soba, z uwagi
na to, ze ,,natrafia na odziedziczone i nabyte sktonnosci, ktére wysoce utrudniajg mu
spetnienie misji postannictwa migdzy szczytami tworczosci, a maluczkimi jeszcze
i prostaczkami” (za: Kojkot, 2023, s. 57).

Dalej czytamy, ze: ,,powotani do wychowywania powinni $wieci¢ przyktadem,
dba¢ o wszechstronny rozwdj jednostki, wyrabia¢ me¢zng wolg »do wytrwalego
i krzepkiego borykania si¢ z przeciwno$ciami«, pielggnowac uczucia szlachetne, two-
rzy¢ wlasciwg atmosfere otaczajgca czlowieka w procesie wychowania. Zdaniem W.
Rubcezynskiego nauczyciel w poznaniu $wiata postugiwac si¢ powinien rozumem,

2(54)/2024 345



Agnieszka Regina Glebocka

zmierzajacym poza zjawiskowy obraz rzeczywistosci i kierowa¢ swe aspiracje do po-
znania »rzeczy w sobie«, do poprawnosci logicznego rozumowania traktowanego
jako zbidr cech wspolnych, ktory pozwala na formutowanie sgdow zgodnych ze sta-
nem rzeczywistym. Tym samym musi zaktadac¢ istnienie rzeczywistosci obiektywnej,
niezaleznej od niego oraz przekazywac wiedze zgodna z wlasnymi przekonaniami
i odpowiadajaca stanowi faktycznemu” (Kojkol, 2023, s. 58).

W wyzej wskazanym nurcie mysli pedagogicznej odnalazl si¢ L. Gumplowicz,
ktory wskazywat jednakze, ze duchowienstwo zapobiega wszelkim buntom. Czyni to,
miedzy innymi, przez odpowiednie wychowanie mas w tradycji zachowania panstwa
i danego ustroju. Pisat: ,»[...] temu stuzac (duchowienstwo) pracuje w rzeczywistosci
na rzecz zachowania panstwa. Azeby ta praca byta owocna, nalezy wtadzg panstwowa
zwigzaé sztucznie z wiadzami nadprzyrodzonymi. Wiadca ziemski otrzyma wtedy
mandat od Boga. Panuje z bozej taski i z woli Boga. Nalezy mu si¢ pokora, szacunek,
postuszenstwo, jako pomazancowi bozemu. Jezeli zasady te, propagowane przez du-
chowienstwo maja si¢ przyja¢ w masach na stale, to masy musza by¢ utrzymywane
w nieswiadomosci. Dlatego klasy panujace nie zaktadajg przy meczetach szkoét, jeno
palarnie opium. Srodek to doskonaty. W domu Bozym napedza si¢ zbawiennego stra-
chu masom przed m¢kami piekiet, nauka §wiecka jest wzgardzona i jedynej pociechy
szukaja w opium albo w alkoholu. Taka polityka starczy na dtugo i prowadzi do po-
zadanego celu: stwarza potrzebng biernos$¢ mas, jako fundament panstwa«. Temu
shuzy takze jego zdaniem wychowanie. Jest ono zrédlem mysli jednostki, nie w niej
samej, tylko w grupie spotecznej, w ktorej funkcjonuje. Mysl jest produktem spotecz-
nym, »koniecznym refleksem jej (jednostki) umystu na wptywy spoteczne«. To spo-
leczenstwo jest podstawowym czynnikiem ksztalcgcym charakter cztowieka,
bezposrednio wptywa na jego wychowanie. Przecietny cztowiek w tym procesie za-
chowuje si¢ biernie, a tylko »garstce wybranych myslicieli« udaje si¢ wyswobodzié¢
z ucisku tradycji i zdoby¢ si¢ na samodzielne myslenie” (Kojkot, 2023, 5.70).

Zdaniem Gumplowicza, ,,wyksztatcenie szkolne nie jest w stanie zmieni¢ cha-
rakteru czlowieka, poniewaz daje ono »troche wiedzy i nic wigcej«. I dalej pyta: ale
czy wiedza zmienia sposob myslenia, czy zmienia uczucia? Kto zna zycie i ludzi, ten
wie, jak maloznaczny jest wptyw wiedzy na umyst i serce. Stad to pochodzi smutne
zjawisko ludzi «fachowych» bez iskierki szlachetnosci uczu¢, ludzi kryjacych pod
ptaszczykiem «wyksztalceniay» zwierzeca nature” (s. 71).

J. Kojkot stwierdza, ze poglad Gumplowicza dotyczacy wyksztatcenia byt dos¢
pesymistyczny. Ksztattujace proces pedagogiczny warunki spoteczne dawalty mozli-
wos¢ ,,ptyniecia z wlasciwym pradem”. I tu nastepuje konstatacja, ze na skutek zaist-
nialych zaleznosci ,;rozpoczyna si¢ walka jednostki ze sprzecznymi interesami,
spotecznymi tendencjami. Ale c6z z tego, gdy od tych pradéw uwolni¢ si¢ nie da.
Ponadto wiedzy ptynacej z do§wiadczenia, ktora mogtaby zmienic¢ jednostke, nabywa
ona zbyt p6zno”(Kojkot, 2023, s. 71). Co potwierdza przytoczony w ksigzce fragment
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z Systemu socjologii Gumplowicza: ,,W walce o wiedz¢ dotyczaca zycia, jednostka
dochodzi wreszcie do glebszego namystu, do otrzasnigcia si¢ ze ztudzen mtodosci
1 osiggnigcia dojrzatosci. Ta wiedza jest czastka jego duchowej istoty, zakorzeniong
w tresci jego osobowosci. Tak rozumiana dojrzato$¢ wptynetaby na postgpowanie
cztowieka, ale nic mu po niej, skoro zbyt pézno ja nabyl” (za: Kojkot, 2023, s. 71).
L. Gumplowicz byt zwolennikiem nauczania obowigzkowego, powszechnego,
z ustalonym minimum programowym oraz finansowanego na odpowiednim poziomie
przez panstwo. Byt zwolennikiem przekazywania rzetelnej i nowoczesnej wiedzy
praktycznej. Postulowat powstanie szkot przemystowych, rolniczych oraz wprowa-
dzenia edukacji dla kobiet. Nauczycielami mieli by¢ ludzie z dos§wiadczeniem zawo-
dowym, ale przejeci ideatami narodowymi oraz zaangazowani w dzialalno$§¢
spoteczng. Przytaczany przez prof. Kojkota autor domagat si¢ usunigcia wptywu Ko-
$ciota na szkolnictwo oraz rOwnouprawnienia kobiet w dostgpie do niego (za: Kojkot,
2023, s. 71). Postulowanym zmianom sprzyjaly wychowanie i wyksztatcenie. Czto-
wiek dzigki nim moze ,,plyna¢ z pradem”, poniewaz to spoteczenstwo jest podstawo-
wym czynnikiem ksztalcacym jego charakter, bezposrednio go wychowuje.
Ostabieniem mozliwosci realizowania zgloszonych postulatow byty twierdzenia
A. Dygasinskiego, ktory u poczatkdéw moralnosci widzial pierwotny i niczym niepo-
hamowany egoizm. W procesie wychowania cztowiek stopniowo zaczat rezygnowac
z whasnych roszczen i uwzglednia¢ dobro innych. Najpierw wilasnych dzieci i Zony,
a nastepnie coraz szerszych grup ludzi (za: Kojkot, 2023, s. 74). W ten sposéb jed-
nostka zyjaca w spoteczenstwie stopniowo wyksztatcala w sobie sumienie oraz uczyla
si¢ gardzi¢ czynami egoistycznymi. Zdaniem Dygasifiskiego w ksztattowaniu si¢ su-
mienia dominuje najpierw strach, pézniej gore bierze szacunek dla zasad moralnych.
Twierdzit on, ze proces przemian zachowan moralnych jest coraz bardziej ukierunko-
wany na umacnianie wtasciwych relacji z innymi, az w koncu cztowiek z przyjemno-
$cig wypetnia nakazy instytucji oraz cztonkéw danej spotecznosci. Jego zdaniem
zachowania moralne sa takze uwarunkowane (s. 74). Kto sie boi Boga i nie robi zle
dlatego, zeby nie by¢ umieszczonym w smole piekielnej, ten pod wzgledem umysto-
wym i moralnym stoi bardzo nisko (s. 75). A. Dygasinski ttumaczyt, ze ,,moim obo-
wigzkiem jest broni¢ uczniéw przed tg powodzig materialistyczng z jednej strony,
brudzaca wszystko, czego si¢ tknie, a z drugiej przed faryzejstwem wobec Boga i ludu
bozego, bo pierwsze uwazam za zwierzecos¢, drugie nizej moze jeszcze — i gdziez tu
szuka¢ dopiero cztowieka migdzy tak smutnymi krancami” (s. 75). I dalej pisze: ,,[...]
wychowanie religijne moze odegra¢ korzystna rolg w ogélnym wyksztatceniu czlo-
wieka pod tym warunkiem, iz religijny ideat oczyszczony zostanie od wszelkich nale-
ciatosci, jakim go pokrywaty wieki ciemnoty. Prawdy ewangelii bowiem wzigte zostaty
z zycia ludzkiego i sg [...] gatunkowym uczuciem cztowieka, zdgzajacym [...] do pod-
niesienia naszej moralnej wartosci. Nie dziw, iz narody i ludy ukochaty swoje religie,
ale wtasnie ta wielka mito§¢ Boga stala si¢ przyczyna nieszczegs¢ i naduzy¢” (s. 75).
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Autor recenzowanej pracy podsumowujac stwierdza, ze ,,A. Dygasinski byt zwo-
lennikiem Spencerowskiej koncepcji propagujacej tezg, ze tylko wiedza ma odpo-
wiednig warto$¢ dla wychowania mlodego pokolenia, ale ograniczona do nauk
scistych 1 przyrodniczych”(Kojkot, 2023, s. 76). Za D. Muchg natomiast konstatuje,
ze omawiany filozof ,uwazal, Zze czlowiek moze si¢ udoskonali¢ moralnie przez
cnote, nauke, sztuke 1 dobrobyt spoteczny” (za: Kojkot, 2023, s. 77). Sam Dygasinski
pisatl, ,,ze umie¢ na pami¢¢ imiona krolow egipskich i1 babilonskich, zna¢ daty bitew
jakie oni stoczyli, imiona ich ministréw oraz zon lub kochanek, moze by¢ dobrym
przy sktadaniu panstwowego egzaminu ale nikt nie pomysli, Ze to jest cecha rzeczy-
wistego wyksztalcenia”. Kazda faza rozwoju powinna by¢ oceniana ,,sama w sobie”
(za: Kojkot, 2023, s. 78). Prezentowal pozytywistyczne zauroczenie wychowaniem.
Natomiast jego refleksje cechowat pesymizm w ujmowaniu granic i mozliwosci po-
znania oraz rozwoju czlowieka, w ktorym przyznawat pierwszenstwo sktonnosciom
wrodzonym i dyspozycjom psychicznym. W aktywnosci jednostki na plan pierwszy
wysuwat te zadania, ktore przygotowuja do umiej¢tnosci zaspokajania podstawowych
potrzeb bytowych i orientacji w uktadzie stosunkéw spotecznych. Byt propagatorem
przeniesienia 1 upowszechnienia na gruncie polskim najwarto§ciowszych idei Za-
chodu. Postulowat takie twierdzenia, ktore pozwolg na rozwdj samodzielnego mysle-
nia. Byl goragcym rzecznikiem upowszechnienia racjonalnych postaw.

Rozwijajace si¢ w Polce zachodnie idee wychowania wykorzystywat rowniez
ks. S. Pawlicki w rekonstrukcji pedagogiki katolickiej. Korzystat tez z pogladow J. F.
Herbarta na temat pedagogiki ogolnej i jej zwigzku z filozofig. Sg one rowniez zwig-
zane z odradzaniem si¢ mysli tomistycznej. Zaproponowat on wychowanie w duchu
zaufania oraz podmiotowego traktowania wychowanka. Ideatem pedagoga stawat si¢
mistrz zadajacy, w sensie sokratejskim, pytania, ktore mialy stanowi¢ istote metody
pracy nauczyciela. Chodzito w niej o indywidualne podejs$cie do ucznia, by wspdlnie
z nim wydoby¢ to, co ukrywa si¢ w jego wnetrzu oraz nakierowac na wtasciwg droge.
Celem tych wysitkow miato by¢ wprowadzenie odnalezionych i rozpoznanych zdol-
nosci wychowanka do praktyki jego zycia. Podopieczny mial by¢ w ten sposob nakta-
niany do dziatania (s. 93).

Pawlicki kreslit obraz idealnego wychowania. Stanowig go: wychowanie umy-
stowe, towarzyskie i moralne. To pierwsze wynika z faktu bycia razem w jednym
miejscu. Mtodziez razem mieszkajaca i od rana do wieczora rozmawiajaca po tacinie,
z tatwoscia uczy si¢ tego jezyka. Ta metoda, jego zdaniem, sprawdza si¢ w nauczaniu
innych jezykow oraz ¢wiczen wojskowych, gimnastycznych i artystycznych, ktore
»tak sg potrzebne, w zyciu p6zniejszym” (za: Kojkol, 2023, s. 93).

Jako$¢ spolecznego rozwoju jest skutkiem ofiarnosci i poziomu indywidualnego
rozwoju jednostek biorgcych w nim aktywny udziat. W ten sposob spoleczenstwo na-
bywa ducha korporacyjnego, ksztaltuje swdj zmyst publiczny, a jego cztonkowie staja
si¢ dobrymi obywatelami. Istota wychowania dla Pawlickiego bylo jednak nie $lepe

348 COLLOQUIUM WNHiS



OD MITU DO WSPOECZESNYCH NURTOW FILOZOFII WYCHOWANIA. RECENZJA...

postuszenstwo, lecz wzorowanie si¢ na mistrzu. Na tym tez polega ,. komunikacja aka-
demicka” oraz ideal rzeczywistego przywodztwa (za: Kojkot, 2023, s. 94).

,Na filozoficzno-teologicznym fundamencie oraz odwotlujac si¢ do nauk przy-
rodniczych M. Straszewski formutowat zarowno teoretyczne podstawy wychowania
mtodego pokolenia, jak i analizowal funkcjonowanie oswiaty i szkolnictwa, w tym
wyzszego, w Polsce” (Kojkot, 2023, s. 103). Jakos$¢ i profesjonalizm nauczycieli, fa-
chowcow oraz ludzie rozleglej kultury moga by¢ wzorem dla innych i swoim przy-
ktadem oddzialywa¢ na ksztaltowanie charakteru Polakéw. W wychowaniu
spotecznego wymiaru cztowieka, a takze wytwarzaniu si¢ ,,spojni”, potrzeby wspot-
dziatania z innymi, przede wszystkim w rodzinie, ksztaltujg si¢ wiezy, relacje, tworzy
si¢ altruizm negujacy resentymenty (za: Kojkot, 2023, s. 103). Budza si¢ uczucia
przyjazni, braterstwa, mitosci. Dzigki wychowaniu ksztattuje si¢ wlasciwy charakter
cztowieka, tak niezbedny do prawidlowego funkcjonowania wspoélnoty, a zwlaszcza
narodowej. Charakterem M. Straszewski okre$lat istotne i stale cechy duchowe czto-
wieka, objawiajace si¢ w jego dazeniach i dziataniach, jako staly i utrwalony kierunek
woli. Jest ona podstawg ksztaltowania si¢ odpowiedzialno$ci jednostek wobec innych.
Dzieje si¢ to w procesie wychowania i to ono decyduje o duchowym jestestwie czto-
wieka. Straszewski sformutowal twierdzenie, ze: ,,wszelkie wychowanie, zte lub do-
bre, jest wyksztalceniem u cztowieka okreslonego charakteru” (za: Kojkot, 2023,
s. 103).

,»Nalezy jednak rozpatrywac zardwno jego stron¢ moralng, jak i psychologiczng”
(s.103). Ta druga dotyczy pytania o charakter cztowieka, jako konkretnej jednostki
1jej psychicznych wilasciwosci. Chodzi tu takze o warunki umozliwiajgce ten proces.
Jego trescig jest probg odpowiedzi na pytanie o najwyzsze zasady, jakie majg nami
kierowa¢. Chodzi zatem o pewien ideal wychowania, ktory powinien wyrabia¢ w so-
bie cztowiek dzigki pracy nad samym sobg. Dla pedagoga bedzie 6w postulat najwyz-
szym celem jego poznania i urzeczywistniania. Z reguly jednak charakter jest
przejawem ducha, w ktorym rozrézni¢ mozna tre$¢, uczucia i dziatanie. Jak pisze Stra-
szewski: »Nie masz objawu duchowego, ktory bylby wylacznie trescig, albo tez wy-
tacznie uczuciem lub dazeniem; w kazdym sa owe trzy strony« Charakter cztowieka
urzeczywistnia si¢ w aktach woli, ,,czyli w dazeniach i popgdach noszacych na sobie
ceche pewnej wyodrgbnionej §wiadomej tendencji, majacej albo przyczyne powsta-
nia, albo przyczyne modyfikacji i zmian, w zupelnie dla nas jasnym a statym usposo-
bieniu wewnetrznym, dlatego wilasnie jest ono jakby pigtnem wycisnigtym na sobie
samym przez cztowieka. Stanowisko krytyki moralnej prowadzi polskiego filozofa do
przekonania, ze moralno$¢ to dazenia, ktorych celem jest urzeczywistnienie obo-
wiazku i doskonatosci” (Kojkot, 2023, s. 104). Byto to nawiazanie do koncepcji mo-
ralnosci H. Spencera opartej na teorii ewolucji, wedtug ktorej etyka bedaca nauka
o postepowaniu cztowieka okresla ideat zycia pozadanego, urzeczywistnianego
w okreslonych warunkach spotecznych. Splot tych czynnikow powoduje, ze zycie
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przepetnione jest doznaniami przyjemnymi. Kluczowe jest przystosowanie si¢ czto-
wieka do $rodowiska i nieustanny postep moralny, zaistniaty w dotychczasowych cy-
wilizacjach (za: Kojkol, 2023, s. 104). W dalszych rozwazaniach J. Kojkot thumaczy,
ze Straszewski jednak nie mogt do konca zgodzi¢ si¢ ze Spencerem, poniewaz uwazat,
ze ,,poczatkiem moralnosci u czlowieka jest tkwigce w naturze jego ducha poczucie
obowigzku i dgzenie do urzeczywistnienia tego obowigzku”. Sumienie i poczucie ob-
owiazku powoduja, ze cztowiek dazy do doskonalosci. Rozwijaja si¢ one réznorodnie
w zalezno$ci od czasu historycznego, rodzaju kultury narodowej, a nawet duchowosci
jednostki. Doskonato$¢ cztlowieka ujawnia si¢ w jego $wiadomych czynach. Dla za-
spokojenia sumienia nie jest wazny jeden czyn, a wszystkie. Stanie si¢ tak wowczas,
gdy poczucie obowigzku przeniknie catkowicie do charakteru jednostki ludzkiej. Mo-
ralne dgzenia cztowieka majg zatem na celu wnikanie do charakteru i jego harmonijne
ksztattowanie. To jest takze gtdéwne zadanie wychowania: zrobi¢ z cztowieka moral-
nego artyste — oto cel wychowania (za: Kojkot, 2023, s. 104-105). Powinno ono wy-
rabia¢ poczucie obowigzku i domagac si¢ jego ksztattowania wszelkimi sitami. Przede
wszystkim, ¢wiczy¢ wole w poddawaniu si¢ rozbudzajacemu ,,czujno$¢ sumienia”
str6zowi moralnosci.

Ksztatcenie charakteru nalezy rozpoczyna¢ od wczesnego dziecinstwa. Ma jemu
stuzy¢ chociazby wychowanie fizyczne. Powinno si¢ je wzmacnia¢ odpowiednim
przygotowaniem do ,moralnego wyrobienia ducha ludzkiego”. W wychowaniu
wazne sg zarowno ogoélne zasady, jak i1 szczegoty, takie jak np. wybor opiekunki dla
dziecka czy jedzenia. Droga do wyrobienia dzielnego charakteru prowadzi przez ¢wi-
czenia fizyczne i dbanie o higieng zycia codziennego. Istotniejsze jest wychowanie
duchowe. Nalezy rozpozna¢ w dziecku zle instynkty i zapobiega¢ im, rozwijajac
i wzmacniajac jednoczes$nie postawy szlachetne. ,,Pedagog powinien — pisat Stra-
szewski — stara¢ si¢ o wyrobienie jakichkolwiek stalszych sktonnosci, przez czgste
powtarzanie jednych i tych samych wptywéw. Cwiczenia i przyzwyczajenia okaza sie
tu zawsze nader skutecznym $rodkiem wychowawczym” (za: Kojkot, 2023, s. 105).

Wazne dla wychowania i ksztatcenia wlasciwego charakteru sg uczucia. ,,Chcac
zatem rozwijac sktonnos$ci dobre, ostabia¢ zte, nagina¢ obojetne ku dobremu, a wyra-
bia¢ pewne state sktonnosci gdzie ich catkiem nie ma, nalezy koniecznie na uczucia
dziecka jak najpilniejsza zwraca¢ uwage i kulturze ich po§wigcacé si¢ z calym zasobem
moralnego ciepta” (za: Kojkot, 2023, s. 106). W ten sposdb mozna, szczego6lnie przy-
ktadem osobistym, rozbudza¢ mito$¢ i entuzjazm do tego, co dobre, pigkne i szlachet-
ne. Pozwala to na skutecznie formowanie charakteru moralnego. ,,Zbytni utylitaryzm
jest zawsze niebezpieczny” (s. 106). Prowadzi on do po$wiecenia obowiazku na rzecz
korzysci czy przyjemnosci. Mozna mu zapobiec przez wyrabianie w wychowanku
silnej swiadomosci obowigzku, czyli pracy nad wyksztatceniem mocy woli, czynnej
1 energicznej. Shuzy jej ¢wiczenie wyrabiajace wprawe — moralny artyzm woli.
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A. Swigtochowski przedstawit rozwéj moralnosci jako proces historyczno-psy-
chologicznego rozwoju cztowieka, kultury i cywilizacji, w ktorej zyje. Powiadat, zZe:
dwie naczelne zasady stoja u podstaw pedagogiki pozytywizmu: biologizm i utylitaryzm.

Biologia wyjasniajac og6lne procesy zjawisk zyciowych i formutujac prawa rozwoju istot

organicznych, wigze cztowieka linig genetyczng z calym $wiatem organicznym. Odkrycia

Darwina wskazywaty na role czynnikéw genetycznych i §rodowiskowych, dziedziczno$ci

i otoczenia w ksztaltowaniu si¢ osobowosci czlowieka. Na tle tych odkry¢ pojawity sie

tendencje do wyjasniania proceséw rozwojowych w oparciu o dane nauk biologicznych.

Rownoczes$nie wystapity tendencje utylitarne, dazenie do przesycenia wychowania prak-

tycznoscia 1 realizmem, wyrobienia w wychowanku zaradnosci zyciowej. (za: Kojkot,

2023,s.116)

Uwazal, ze istnieje potrzeba posiadania wiedzy koniecznej do rozumienia i prze-
ksztalcania $wiata spoteczno-przyrodniczego. Wychowanie elity intelektualnej na-
lezy zaczyna¢ nie na uniwersytetach, ale w okresie dzieciecym. To jedna z gléwnych
tez A. Swietochowskiego, ktorej byt wierny do konca zycia (s. 116). W swoich kon-
cepcjach pedagogicznych postugiwal si¢ nastepujacymi pojeciami: ,,wychowanie”,
,wyksztalcenie”, ,,uksztalcenie”, ,,edukacja” i ,,pedagogika”. Laczyt ewolucjonizm,
naturalizm i scjentyzm, szerzac liberalizm i indywidualizm, respektowat wspolnoto-
woS$¢. Zaktadat, na wzor utylitaryzmu i praktycyzmu, ze wychowanie jest rozwija-
niem naturalnych predyspozycji cztowieka, skierowanym na jego przygotowanie do
bycia w §wiecie. Stad wyrozniat ksztalcenie fizyczne, umystowe, moralne oraz este-
tyczne. Uznal, ze jedyng warto$¢ wychowawczg posiada nauka oparta na teoretycz-
nych zatozeniach nauk Scistych i przyrodniczych. Takg wiedz¢ uwazat za uzyteczna.
Wychowanie wedlug niego powinno uwzgledniaé: zycie fizyczne, zawodowe, ro-
dzinne, obywatelskie i estetyczne.

Analogiczne poglady na temat wychowania zywit J. Ochorowicz, ktory powia-
dal, ze ,,wyuczenie si¢ katechizmu na pami¢¢, bez odczucia tego, co si¢ czyta w glebi
serca, bedzie rownie obojetnym dla moralnosci, jak wyuczenie si¢ tabliczki mnoze-
nia” (za: Kojkol, 2023, s. 125). Aby wiara byta podstawa moralnos$ci, musi by¢ ,,go-
raca”, zawsze goszczaca w umysle cztowieka i nie moze prowadzi¢ do fanatyzmu.
Jest to mozliwe dzigki wychowaniu ksztaltujgcemu postuszenstwo oraz poczucie po-
trzeby wykonywania woli boskiej. Polega ono na umitowaniu dobra bez wzgledu na
interes a pogardzaniu ztem. Niestety trudno o takg wiar¢ rOwniez dzisiaj. Nie chodzi
bowiem o czynienie dobra, aby przypodobac si¢ Bogu, a unikanie zta, aby nie popas¢
w Jego nietaske, lecz czynienie dobra dla samego dobra, a unikanie zta ze wzglgedu na
sama jego nature (s. 127). Moralno$¢ oparta jedynie na postuszenstwie i obawie kary
jest sztuczna i nietrwata. Podkreslal, ze w wychowaniu wystepuja zaleznosci pomig-
dzy psychologia, pedagogika a etyka. Kazdy wychowawca potrzebuje tego rodzaju
wiedzy w poznaniu cztowieka i w jego wychowaniu. Chcial, by cztowieka poznawano
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w kontekscie psychologicznym, etycznym i pedagogicznym. GdybySmy chcieli od-
wolywac si¢ tylko do pedagogiki, to uzyskalibySmy niepelny obraz rzeczywistosci
wychowawczej (s. 129).

Ochorowicz podkreslal wptyw wychowania na powstawanie i rozwijanie si¢ po-
pedow moralnych. Jego zdaniem udzial kobiety w wychowaniu jest niezbedny. Nic
go zastgpi¢ nie moze. Dla przytaczanego autora ksztalttowanie sumienia jest zwigzane
z wyrabianiem wlasnego charakteru, uczu¢ i woli.

Propozycje¢ ksztattowania okreslonych pogladéw pedagogicznych znajdujemy
w pracach L. Krzywickiego. Konstruowane sg one na podstawie tez o upadku kultury.
Zrédet jej kryzysu upatruje w spoleczenstwie uprzedmiotawiajacym cztowieka, czynia-
cym z niego niewolnika rzeczy oraz w zaleznosci ideologii od warunkow materialnych.
Degradacja kultury niszczy cztowieka, wyobcowuje go i pozostawia w osamotnieniu za-
gubionego w tlumie podobnie uksztattowanych ludzi. Spoteczenstwo to ,,otchtan”,
ktora pochtania to, co ludzkie. W niej ginie wszelki sens zycia. L. Krzywicki kryty-
kuje wielkomiejski utylitaryzm, wyrachowanie, depersonalizacj¢ zycia, masowg kul-
ture, zanik wielkich charakterow oraz ugruntowywanie tego wszystkiego w procesie
wychowania (za: Kojkot, 2023, s. 135). Odwolujac si¢ do Zygmunta Krasinskiego,
krytykuje proces alienacji. Pisze, ze ,,[...] szczgscie wyptywa z dobroci, szczerosci
i wesotosci. Ale czyz moge wydostaé si¢ z pazurow potwora?” (s. 135). Zdaniem
L. Krzywickiego tendencjom tym przeciwstawia si¢ ,,Swiat meznych barbarzyncow,
cenigcych braterstwo, honor i odpowiedzialnos¢”. W procesie wychowania dopatry-
wat si¢ dwoch typow moralnosci: masowej — posledniejsze;j i elitarnej. W Rozwoju
moralnosci pisze, ze pojawiajg si¢ one wtedy, gdy:

1. w zyciu wewngtrznym osobnika ukaze si¢ ocena, ktdry z postepkow posiada
wyzszg warto$¢ [...];

2. zaistnieje rozterka pomigdzy pobudkami, ktére zaczynaja uchodzi¢ za po-
budki nizszego rzgdu a tymi, ktdre przybieraja posta¢ wyzszego rzedu |...];

3. w przypadku podjscia droga wskazang przez pobudke posledniejszego rzedu,
pojawia si¢ dlugotrwate niezadowolenie, tzw. wyrzuty sumienia (s. 135-136).

Wyréznit ponad to rézne odmiany cztowieka moralnego. Sa to, po pierwsze,
,»osobniki uspotecznione”, ktore wspolczuja, gdy inni cierpig lub dzieje si¢ im
krzywda, odtwarzajace w swoim jestestwie duchowym stany cudzej jazni. Czasami
potrzebny jest w tym wypadku wychowawca, ktory wytlumaczy im ludzkie cierpie-
nie. Ci ludzie w swoich ocenach i dziataniach odwotuja si¢ do swego serca. Cztowiek
uspoteczniony moze by¢ jednak ,,legalista”. On nie czyni zta, poniewaz go czyni¢ nie
wolno, nie rozumie, ze mogltby tamac¢ prawo i normy moralne. Drugim rodzajem czto-
wieka moralnego jest ,,intelektualista”. Musi on postgpowaé zgodnie z przyjetymi
wczesniej zatozeniami. Trzecim typem jest ,,esteta moralny”. Dostrzega on gltéwnie
wlasng godno$¢ 1 wlasne pigkno moralne 1 dlatego musi wciaz je doskonali¢. Inne
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wlasciwosci posiada ,,cztowiek ambitny”, ktory ukochat dobre czyny w takim zna-
czeniu, w jakim rozumie je spoleczenstwo. Nalezy jednak pamigtac, ze dla Krzywic-
kiego w procesie dziejowym zasady moralne sg usankcjonowaniem stosunkow
spotecznych, charakterystycznych dla danej epoki. Pisal, ze trzeba ,,sformutowac
prawa, wedhug ktorych tarcie pomigdzy jednostkami bytoby sprowadzone do mini-
mum” (za: Kojkot, 2023, s. 136).

Myslac o wychowaniu, Krzywicki odrzucat tez¢ o zbawiennym wptywie szkol-
nictwa na moralno$¢. Uwazat, ze poziom szkolnictwa jest tak niski, ze nie chroni czto-
wieka przed wystgpkami. Zamiast uczy¢ si¢ w szkole ludowej, modlimy si¢ — pisat.
Brakuje oswiaty ksztaltujacej osobowos¢ wszechstronng (za: Kojkot, 2023, s. 140).
Opartej na wiedzy przyrodniczej i spoteczno-historycznej, sprzyjajgcej samodziel-
nemu mysleniu, zwigzanemu z racjonalnym $wiatopogladem. Jego zdaniem podtoze
historyczne moze sta¢ si¢ podstawg zmiany ideatu wychowawczego oraz ten ideat
moze ksztattowaé to podloze. Sformulowat na tej podstawie wniosek o zmiennym
charakterze systemoéw pedagogicznych. W artykule Rozwdj systemow pedagogicz-
nych udowadnial, ze systemy wychowawcze zmieniajg si¢ wraz z przemiang stosun-
kow spotecznych.

L. Krzywicki naszkicowat zwigzly obraz ewolucji idealow wychowawczych, po-
czynajac od okresu wspélnoty pierwotnej, a konczgc na czasach najnowszych.
W epoce ustroju rodowego, ktory nie znat podziatu klasowego, wychowanie miato
charakter publiczny, a jego zadaniem byto przysposobienie mtodziezy do zycia oby-
watelskiego. Wychowanie w okresie niewolnictwa stuzyto juz tylko klasie panujace;j,
tj. wolnym obywatelom. Wspotczesne idealy wychowawcze, dowodzil autor, od-
zwierciedlajg gldwnie interesy klasy mieszczanskiej. Epoka wolnej konkurencji roz-
wiata wszelkie mrzonki o solidarno$ci pomigdzy ludZzmi. Dlatego wnioskowat
0 upowszechnienie publicznego charakteru wychowania. ,,Dzisiaj ten postulat ozna-
cza przede wszystkim, zreszta zgodnie z poglagdami polskiego marksisty, upowszech-
nienie publicznego systemu zlobkow 1 przedszkoli. Na tym ma polegac
»,uobywatelnienie” spoteczenstwa. Wedlug niego miaty temu stuzy¢, miedzy innymi,
ogrodki freblowskie. Dla takiego wychowania zasadne jest twierdzenie, ze pedagog
powinien prowadzi¢ umyst dziecka tak, aby kroczylo ono droga dziejow poznania
ludzkiego. Tak nalezy ksztatci¢ mtodego cztowieka, aby dochodzito on do takich sa-
mych rezultatéw, do jakich doszla ludzko$¢ w procesie tworzenia nauki i sztuki”(Koj-
kot , 2023, 5.140).

W nawigzaniu do pogladow filozoficznych sensualistycznej teorii poznania
E. Condillaca, ktéry twierdzit, ze wiedza pochodzi z doswiadczenia, Krzywicki uznat,
ze zmysly wytwarzaja wrazenia, umyst ludzki jest natomiast bierny. Jest jedynie
zbiornikiem doznanych i zapamig¢tanych wrazen. Nie posiadamy zadnych idei (za:
Kojkol, 2023 s. 141) ani dyspozycji wrodzonych. Kazde wrazenie zmystowe zawiera
przedstawienie i zabarwienie uczuciowe. To pierwsze jest podstawg tworzenia sig¢
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u czlowieka zdolnosci wyobrazania, odrézniania, porownywania, sgdzenia i wniosko-
wania. Zaistniale uczucia tworza pozadanie, wolg, mitos¢ i nienawis¢, nadzieje i strach.
Polski filozof krytykowat nadmiar ksztalcenia umystowego, przy jednoczesnym za-
niedbywaniu wychowania fizycznego. W ten sposob rujnuje si¢ zdrowie wychowan-
kow, ktore jest gtownym warunkiem rozwoju intelektualnego. Hasto: ,,zdrowe ciato
— zdrowy duch” bylo dla niego podstawa wszelkiego wychowania. Jego zdaniem wia-
sciwe traktowanie aktywnoS$ci ruchowej oraz rzemiosta moze ksztaltowa¢ osobowos¢
cztowieka zgodnie z nowymi wymaganiami zycia. L. Krzywicki postulowat obowigz-
kowe wprowadzenie nauki rzemiosta do szkét. W swej argumentacji powotywat si¢
na Diderota. Uwazal, ze ta reforma moze mie¢ donioste znaczenie pod wzglgdem mo-
ralnym (za: Kojkot, 2023, s. 141).

Ponadto polski filozof uwazat, ze szkota powinna wychowywac¢ cztonka narodu
i cywilizacji, w ktorej on zyje. Stad wyrasta potrzeba wyksztatcenia ogoélnego, ktora
bagatelizujg zarowno szkoty klasyczne, jak 1 przygotowujace do zawodu. Rozwoj wy-
ksztalcenia ogolnego prowadzi do uksztaltowania demokratycznego ducha, poszerza
widnokregi umystowe pod warunkiem, ze bedzie wyksztatceniem integralnym. Widziat
szans¢ na wychowanie holistyczne taczace wyksztatcenie zawodowe z ogdlnym. Na-
dzieje¢ na zmiany upatrywat Krzywicki w mlodym pokoleniu (za: Kojkot, 2023, s. 141).

Analogicznie do wyzej przytaczanego autora W. Lutostawski bardzo szczego-
lowo przedstawiat panstwo narodowe. Jego waznym fundamentem miato by¢ wycho-
wanie, za$ filarem systemu edukacyjno-wychowawczego muzeum narodowe. Wazna
jego czescia miata by¢ biblioteka, eksponujaca cala polska tworczos¢ literacka i nau-
kowa. Z muzeum potgczony ma by¢ funkcjonujagcy w stolicy panstwa uniwersytet
narodowy. Mtodziez przyjmowana w jego mury ma pochodzi¢ z uniwersytetow pro-
wincjonalnych. Te instytucje tworzylyby ,.duszg narodu”. Wychowanie powinno bu-
dzi¢ swiadomo$¢ narodows (za: Kojkot, 2023, s. 151). Profesor Kojkot wyjasnia ten
proces, ttumaczac, ze ,,poczatkowo dokonuje si¢ to w umystach jednostek »stojacych
na czele spoteczefistwa«, pdzniej zas w zwiazkach ich jazni z innymi jazniami. Uswia-
damiajgc sobie histori¢ narodu, sens arcydziet jego mysli, uczac si¢ myslec, pisaé
1 mowic, respektujac jego dorobek kulturowy, uczen miat budzi¢ w sobie pod wply-
wem nauczyciela wiar¢ w powotanie swego narodu. Wowczas dopiero — zdaniem Lu-
tostawskiego — mozemy moéwi¢ o uswiadomieniu idei narodowosci, czyli ze-
wnetrznego wyrazu »niewidzialnego bytu, jakim jest naréd«. Rola nauczyciela — jed-
nostki »stojacej na czele spoleczenstwa« — jest poznawanie zdolnosci i charakteru
ucznia, wskazywanie drogi, ktora uczen musi kroczy¢ samodzielnie, nawet narazajac
si¢ na liczne btedy. Ta metoda wychowania opiera si¢ na samoksztalceniu oraz na
Scistej wigzi duchowej pomi¢dzy uczniem a nauczycielem. Wspdlne rozmyslania po-
winny da¢ kapital wiedzy dla wielu godzin pracy samodzielnej. W ten sposob uni-
kamy zbytniego obcigzania pamigci, gdyz nauka jest, przede wszystkim,
poglebianiem zainteresowan ucznia. W ten sposob ¢wiczymy mysl, nie pamigd,
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w czym pomocna jest takze logika formalna. Uczniowie, rozwigzujac liczne zadania
logiczne, nauczg si¢ odnajdywac »przestanki warunkujace kazdy wniosek i wysnu-
wac je z kazdej serii przestanek«. Nauka powinna dostarcza¢ prawd »wszech§wiato-
wej madrosci« w formie przystgpnej dla catego narodu. [...] Ta utopia
Lutostawskiego moze by¢ zaliczona do klasycznej, platonskiej linii w filozofii spo-
teczne;j. Jest to religijna wizja doskonatego ustroju, ktory jest mozliwy do zrealizowa-
nia pod warunkiem spetnienia okre§lonych zalecen, zasad i postulatow. Tak jak
u Platona, uwiktana ona jest w szerszy kontekst refleksji metafizyczno-aksjologicz-
nej. Dostrzec mozemy podziatl panstwa na warstwy wedlug cnét jego cztonkow oraz
dazenie do wychowania opierajacego si¢ na idei narodowosci, cztowieka doskona-
tego” (Kojkot, 2023, s. 151-152).

Konczac prezentowang recenzje, trzeba podkresli¢, ze ksigzka dotyka sedna po-
trzeby reinterpretacji polskiej literatury w zakresie powstajgcej na przetomie wiekow
filozofii, poczatkdw religioznawstwa oraz podstaw wychowania mtodych pokolen.
W pracy autora te trzy dziedziny stanowig jednolity blok wzajemnego wynikania
i konkretyzacji. Pomocny jest wlasciwy, autorski dobor tworcow omawianego okresu.
Czytelnik biorac do rak t¢ ksigzke, odnajduje w niej nie tylko filozoficzne podpowie-
dzi, ale rowniez ich znaczenie w przestrzeni stosunku do religii i rozwoju proceséw
ksztatcenia. Praca moze by¢ dobrym podrecznikiem do nauczania studentéw oraz
uczniow szkot srednich, jak tez moze stanowi¢ zarys probleméw do podjecia studiow
doktorskich i habilitacyjnych. Warto poleca¢ t¢ publikacje w adekwatnych wykazach
bibliograficznych.
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